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فى تفسير سورة فاحةالكتاب © 


السورة عبارة عن طائطة هن القر ان مترجة له اقلها ثاث آيات 
وهم ان جعات واوها أصليه منقولة ٠.نسور‏ المدياة اومن السورة 
ال فى ارده يزان حلت ا ف القدزة ذو لس و الن عن 
البقية او القطعة من الثى'” ٠‏ وفائدة تقطيع القر ان سورا ان تنويع 
احايو اي 00 3 واحدا وانشطللقارى واسبل الحفظء واما 
افراد الانواع وتلاحق الاشكال فلا يصاح وجها لما ذكر لاله غير 
مرعى فىترتيب الا نات وتقطيعها 000 على هن تيع وكاكلة 
وفاتحة الثى' اوله وشامته آخره اذهما الفاح وام والتناء النقل 
منالوصفية الى الاسمهية وقلى ه ف الاصل مصدر ععنى الفح 9 
اطلقت على الاول تسحمية للمفعول بالمصدر والفاعلةالمصادر غير عن يزه 
واضافتها الىالكتاب وهو مموع كلامالله المفتتح بالتحميد - 52 
اللام لاناول الثى” جزؤه واضافة الخزء الىكله بمعنى اللامه ثم ان وجه 
السمية هذه شائةالكتاب والفاتحة وسورة امد والشكر والدما وتعايم 


المسثلة ظاهض» اما مم1 ناء القى آن. فلاشما' لها عل كلءات المغانى: ان 
ف القوان امن النثاء. عق الل الى ومن التقين .بالا والنى والوعد 
والوعيد. واما النسمية بالاساس فلانها مفتتحا لكتاب وميدؤه قكأنها اصله 
ومنشاؤه» واماتسميتها سورة الكنزفلما قال اللبىعلمهالسلام الها ائزات 
بر كات كه اكوا وان نعي مزه لعن وا شائة دري المعو 
الجلق عن اد القن انو اققاء ردانو وام شيعت ا يدور الصاو ”| 
فلوجوبقراءتها فماوقد تسمى بالصلوة ماو قع فىالحديث القدسى قسمت 
الصللاة بتىوبين عندى وذلك من باب لسعية الف" بأسم مالازمه + واما 
قسميتما بالوافية والكافية فلانها تكتى الصلاة عن غيرها ولايكنى غيرها 
عنها والمراد منالصلاة الركمتان الاخيرتان منالرباعية لان ضم السورة 
عايها واجب فىالاوليين ٠‏ واما تسميتها بالسبعالمثانى فلائها سيع آبات نثى 
فالعااةا دوف لاما انيت الول :انها نولت مكحن فرح الصاذه 
ورالأدنة جين ولت 1ن يوه ان الوسقي الم كرو ديت لاا كه 
بدلالة قوله تعالى ولقد اتبناك سبعا منالمثانى يعنى فاحة الكتاب على 
مانص الى عليهال_للام حيث قال فىرواية الى هربرة رضى اللهعنه عنه 
عليه لسلام فاتحةالكتاب انها السبع الثانى والقرآن العظيم الذى اوتيت 
والا بيه مكة بالنص و بدلك استدلوا على د15 هذه السورة هده 


[*] ف الكليات : واصل الصلاة صلوة بالتحريك قلبت واوها الفا لتحركها 
وانفتاح ماقبلها فصارت صلاة تلفظ بالالف وتكتب بالواو اشارة الىالاصل 
ابلكد لوق و اتباعا للرسم العمانى مثل الركوة والحيوة والريوا غيران المتطرفة 
اكب النحنها :الال دوق التوفيظة :ذا اسينت اونقت نا ذا قد كت 
بالالف نحو صلاتك وصلانان وقال ان درستوبه لبت بالواو ف غيرالةرأن 
وفالكافق الربا قد يكتب بالواو وهذا اقبح من كتابةالصلاة لانه متعرض للوقف 
واقبح مندانهم زادوا بعدها الفا تشيها بواو المع وخطالقرأن لانقاس عايه. 


«[ ؛ »* 
قدمى دلبل على مكيتها ووجهالدلالة ظاهى والمى مانزل قبلالهحرة. 
والمدن ماتؤل كعدها سواء ولالمدسة اؤق سفن م الاسقان ل وى 
سبع آإت بالاتفاق الا ان قرّاء المديئة والبصرة والشام وفقهاءها عدوا 
انعمت عايهم آبة ولميروا التسمية آبة ٠ماوعليه‏ مالك وابوحتنيقة رحمهالله 
واصابه رحمهماللة ولهذا م يجهرمالك فالصلاة ولميعين لها ابوحنيفة 
رحمهاللهودّول انمااة منالقر ان انزلت للفصل ببنالسور والافتتاح با 
تبركا وقراء مكة والكوفة وفقهاءها على ا ها اية من الفاتحة وهنكل سورة 
وعليه الشافبى واصابه ولهذا تجهر بها ف الصلاة ولادلالة فيالاجاع 
على ان مابين دفتى المصاحف كلام اللهتعالى والوفاق على اثياتمانىالمصاحف. 
مع المالفة فىتمر بد القرآن حتى لميكتب آمين على حة القول الثانى. 
اذلابازم منكونما كلامالله تعالى انتكون أية منالفاتحة نع فماروى عن. 
انى هم يرةرضى اللّدعنه من انه عليها لسلام قالفاتحة الكتاب سبع آياتاوايين 
سم ال رحمن الرحمم دلالة عايه! ( سمالله الرحمن الرحيم ) قدجاء فى احير 
عن خير البشر عليهالسلام انهكانيكتب باسمك اللهمفلما تزلت فىسورة 
الهوديسم الله مجريها ومرسي| كتبياسم الله فلما تزلتؤىسورةبئىاسرائل 
قل ادعوا الله اوادعوا الرحمن كتب باسم الله الرحمن فلمانزلت آبة 
انه من سلوان وانه سمالله الرحمن الرحيم كتب سمالله الرحمن الرحيم. 
فق اع دلبل علا الست هن اوك كن سور ف و لكنا نض انا مق 
أكتاباللهتمالى فىسورة الغل وقالوا اللطف من اللهتعالى فيعدم كومما اية” 
ثامة انلايكونا لنب والخائض والنفساء منوعين عنه عند كل ام ذىبال. 
كالشهادتين +تمتمعا فىالقر آن فىموضع واحد لثلا تم آبة وربما حتضر 
المنب ووه فلامكنه التكلم ب#اعند ختم مره ( بسم نصب بفعل مضمر 
تقديره سم الله اقرا وتقديم المعمول للاهتام والاختصاص واصله بأسم ٠‏ 


0 هم ف 
بالااف حذف لكثرة الاستعمال ولذلك ثبت عند استعمالها يحرف 
آخر نحو قولك لاسم الله حلاوة فىالقلوب اومضاف الى اسم آخر نحو 
ياسم ريك وطلولت الا الانعاه ونين [احتقطق كيرت اليا يه عون كنها 
عملها وعنتمر بن عبدالعزيز انه قال لكاته طول الماء واظهرا لسينات 
.ودود الميم (كان القياس السنات لانه جمع السن الاانه عدل عنه حذراً 
عن الالتاس ببعض المصادر م قال الجوهرى فالدشار اصله الدنار 
بالتغديد فابدل من احد حرق تضعرفه اء لكلا بانسن المصادر النى نتجى” 
على فعال كقو لهتعالى وكذ بوا بآ نتنا كذايا ( افتتكتابهالعزيزبالباء و اثرها 
علوسائر الحروف لاسما علىالالف حيث اسقطه واثيت هيئة الباء مكانه 
اذارةةا لق الوا كن مقبوكا اناد ضور تكله مو واه مدي زذلك 
اذا نظرت الى صورة وضع الوق وعدت الالفية كقدمااعل الرجاء 
متوعاله واذا تلفظت بالناء وجدت الالف تابعالها ( والاسم من السمو 
لاتدرفعة للمسمى وشعارله (وصلهلدقع توهم اختصاص الاستّعانة بلفظ الله 
فقط فان القائل اذا قال بالله اتدى” فعناه بهذا الاسم ابتدى” واذا قال 
باسم الله اتدى” فعناه باسمه تعالى اتدى* فان المقصود به ح المسمى ( الله 
اسمعر خاص لهتعالى عندا لايل ومنتبعه وعلاقة الاشتاه بينه وببنغيره 
اماما فوعلميته اذا شنّت اصالة ذلك الغير وذلك ليشت بعد ( وقيل 
وصف أكنه غلب عليهتءالى نحيث لايستعمل فىغيره و صار كالعم لهدتعالى 
لانذاته تعاللى من حدث هو بلااعشار ام حقيقى اوغيره عبرمعقول للشر 
فلامكن انيدل عليه بلفظ ( و يرد عليه انالمعتير فىامم الذات نجريد 
الموضوعله عن معق زايد على الذات لاحر بد الذات عه عند الوضع قلا 
حظلته بوصف مخصوص لاينا فكونه اسم ذات اذا يكن ذلك الوصف 
-معتيرا فىالموضو عله على ان فى و ضع الاعلام لاحاجة الى معر فة الموضوع 


وملاحظته شخصه بل يك معر فته وملاحظنه على وجه غخصر ذلك. 
الوجه فى ارج قبه الابرىانالاب يضع علما لولده قبل ا نيبراه روسل 
انوستحيل انيضعله علما ولكن الامجوز انيسمى اق نفسه باسم 
يدل على ذانه تعالى بالمطابقة ثم يعرفنا ,ذلك ( لاشال لودل على رد 
ذاته تعالى لما افاد ظاهى قوله وهوالله فى السموات معنى ضضحاً لان 
اللازم ح عدم دلااته وضعا على معنى زائد لاعدم دلالته عليه اصلا 
كام فانه عل ومع ذلك يدل على معنى السخاوة لاشتهاره مها( اصله الام 
فلما ادخل عليه الالف واللام حذفت الهمزة تخفيفاً وعوضت عنما 
حرف التعريف (فانقلت اذاكان د<ولهما قل حذفها فكف تكونان 
عوضا عنها (قلت د<ولهما قبل حذفها لابطريق اللزوم وبعد الحذف 
تكونان لازمين فههنا باعتار اللزوم تكونان عوضا عنما ولذلك قطمت 
همزة باالله (وهواسم جنس وضع لكل معبود بحق اوباطل ثم غلبمتكرا 
على المعسود بحق كبعوضة وسنة وقد دل على ذلك اىغلته مكرا كلة. 
التوحيد ( مشتق مناله بعد حذف الهمزة وتعويض التعريف وبدل 
على هذا ايضا كلة التوحيد ( مشتق من اله كسد وزنا ومعنى وتصرفا 
اومن اله ععنى فزع اومن اله يمعنى ولع اومن اله ععنى تحير اومناله 
ععنى سكن اومن وله كمله ودله وزنا ومعنى وتصرفا اى ير ودهش 
اومن وله ععنى طرب اومن لاه يمعنى ارتقع او يعتى احتجب اومنى, 
استار ( شجموع الاقاوويل هوالمعيود للخواص والعوام . المفزوع اليه 
عندالامور العظام . المرتفع عن الاوهام الحتحب عنالافهام . الظاص 
بالاعلام . الذى تحير فىصفاتما الاحلام . وسكنت فى عبادتها الاجسام 
وولعتبه نفوس الانام . وطرب اليه قلوب الكرام. ( الرحمنالرحيم > 
. اصلهما واحد لالجما منالرحمة والاول ابلغ منالثانى لان فعيلا لمن, 


جد /ا جد 
كثر منه الفعل وفملان لمن كثر وتكرر وحق الا باغ التأخير الااله 
قدم لاختصاصهبه تعالى كالعلم (وصفه تعالى بالرحمة ومعناها العطفومن 
الرحم من قبيل اطلاق السيب على المسيب وهوالانعام والاحسان فان 
الملك اذا عطف على رعيته الم عليهم واحسن فى حقهم (ومافمعنى الرحمن 
من الزيادة كا وكيفاً حيث شال تارة يارحمن الدنيا ورحم الا خرة 
واخرى بارحمن الدنيا والآخرة ورحم الدنيا تمرجعه اىالصيغة ذان 
زيادة الناء لزيادةالمءنى (وهذا بعدالرجوع الىالاصل الواحد ف الاشتقاق 
شرط الانحاد فىالنوع فلانقض بحاذروحذر لان احدها اسم فاعل 
والآ خرصفةمشبهة فال رحمن عامالمنى خاص اللفظ حيث لستعمل فىغير الله 
تعالى الاتعنتاً كرحن الهامة والرحيم على عكس ذلك (المدلله) 
امد هوالوصف بالميل ولااختصاصله بالله تعالى بفصح عنذلك قول 
عائشة رخىالله عنها نتحمداللة لا تحمدك وقول على رضىالله عنه لانحمدن, 
امسأ حتى نحربه بل لااختصاص له بذى عل وشعور يرشدك اليه قوله 
تعالى عسى ان سعثك ربك مقاما ت#وداً وقول العرب فىالثل السابر. 
عندالصياح مد القوم الشرى (ومنهناتيينانالمحمود لا.بلزم اذكو 
فاعلا لماحمدبه فضلا انيكون مختارا فيه مانوهم وانمن وهم قيام الفرق. 
بين امد والمدح بصحة تعلق الثانى باجماد دون الاول فقدوهم ( واتضح. 
انه لادخل لمسئلة خلقالعباد افعالهم فىهذا المقام لان الكلام فى امد 
الاغوى والمرجع فيه منوثق إعريتهم وقدثيت بالنقلالصرح من قبلهم. 
عدم ا ختصاص اند بهتعالى (واما حمل التعريهه على الحنس دو نالاستغراق 
فنشاقء اس الك وهو ان وقتقى االقطاءة فيرمن نذقيقة عدي تناد 
تنزيلاة لافراد امد الثابتة لغيره منزلة العدم وهذا المءنى ظاهى عند 
كونالتعريف للحنس دون الاستغراق لانهقديكون عر فيا كافى جع الامير. 


م 3 
شيك 
“الصاغة وساعده مقاماآطابة فلابوجد استيعاب جميع الافراد فلابتحقق 
مقتضى المقام (والشكرمقابلةالنع.ة بالقول اوالعمل لكونه بالفعلمكون 
.بالقول شالدابة [*] شكور اذاظهر سمنه بادنى علف له وقالآءالى اعملوا 
آل داود شكرا فهو اخص منالمد متعلقا واعم منه موردا وهواللسان 
والاركان اما انان فلاس عوردله بلهوشرط لكو نالقول شكرا(ومقابل 
الشكر الكفران ومقايل امد الذم الذى يقابل المدح على مانض عليه 
ار ضرى ومن هناتين انهما متراد ذفان لغ ولادلالة فقول الشاطي»ه 
افادتكم النعها + منى امه ٠‏ لدى ولسابىق والضمير الححا ؛ على استقلال 
كل منها فوردا ( ولماكاناحمد فىمقابلة النعمة من شعب الشكراشيع لها 
وادل على مكانمها لمافىادب ال+وارح من الاحمالجعل رأس الشكر 
والعمدة وقال عليهالسلام امد رأس الشكر ماشكرالله من للحمده 
( ودفع امد بالابتداء وخيروللة واصله النصب على المصدر ناضمار فعله 
لكونه منالمصادر التى حقها انتكون كذلك ولايذكرمعها الفعل البنة 
كشكراً وتجباً وقدقرىئ' على الاصل والعدول الى الرفع على الاول للثنات 
المافى الفعل من التجد دادلالته على الازمنة وكذلك كانت محية ابراهيم 
عليه ا لسلام احسنفىةوله تعالى قالو أسللا ماقالسلام و لان معنأه على الرقع 
ان امد حقالله ستحقهلذاته وعلى ا لنصب لادلالة على ذلك ولان!اغافل 
عن معناءوكذا الساهى عن ملاحظتهاذا تكلم بعلى النصبيكونكاذ بالا خباره 
عن نفسه يكونه حامدامع اندليس كذلك خلا مااذاتكلم على الرفع (واتما 
خص الاسم المذ كور ههنالكون المحامدكلها مقرونة معانيها المستدعة 
لها فانه اسم يذبى” ع نميع صفات الكمال ولما اخبر بانه تع حقيق بالمد 


[*] فىاساسالبلاغة دابة شكور يكفيها قلي لالعلف وهى تسمن عليه وتصلح 
وناقة وشاة شكرة تعتلف اى علف كان ويصبح ضبرعبا ملاأن. ٠‏ 


ياعشار ذانه المستحمعة شيع نات كال وها اميف اعاول حمداوم 
حمدته على استحقاقهله باعتمارافعاله العظامو | ثارهالخسام ايضامنردويته 
للكل وشمول رحمته الظاهرة الجميع وخصوص رحتته اأباطة لعباده 
القشن وذاق ناو اك عن السليه الفغر بالغاية كذلك تعقيت 
المكم بالوصف 0 كأدقال حققة امد مخصوصة لذاته الواجبةالكاءلة 
هذاتها و بكما لاما التى لايشترك فباغيره (ربالعالمين ) الرب إطلق على 
المربى والمصاح 0 د والمالك والخالق والمسود وكل ذلك بتحمله المقام 
قيصح ان برادبه ههنا كل منها وكنى ذلك وجها لابثاره على المالك ونحوه 
2 ثمانر وبيته لع معى الخالقة والمالكة والسيديه ة والمنوديةعامة ومعنى 
التربية والاصلاح خاصة محسب انواع الموجودات متفاوتة فهو مرلى 
الاشياح بانواع نعمهوممنى الارواحباصناف كرمه وم بىنفوس العابدين 
باحكام الشريعة ومربى قلوب العارفين بآ داب الطر بقَةَ ومربى اسرار 
الابرار بانوار اللقيقة ولقد احسن من قال انهتع »لاك عاد اغيرككاقال 
تع ومايعم جنود ربك الاهو وانت ليس لك رب سواه ثم انك تساهل 
فى خدمته م انلك رباغيره وهو يعتتى اوبتك 5 نه ليس له عبد سواك 
محفظك امار عنالا فات بلاعوض وبحرس-ك فالليل عناافات 
منغير عوض فا عبن هذه التربية (واطلاق الرب علىغيره تع لاجوز 

شرعا لامطلقا ولا متقيدا لمار واه الشيخان عن الى هريرة رضه 
م ذوعا لاشّل احد م اطع وقنوكو نك امسوريك ولابشّل احدم 
رى وليقل سيدى ومولاى واما قول بوسف عليه لسلام ارجع 
الى ربك وانه ربى شحمول على المكاية من الله تعلانه عليه لسلام كان 
يتكلم بالعبرية فلاحاجة الى ماقيل انه ملحق بقولهتع وخرواله سحدا 
ف الاختصاص بزمانه بللاوجه له م لاذنى ومحوز لغة” ولو مطلقا 


.م وقع فى شعر الحرث بن حلزة من شعرآء الجاهلية يمدح ملكا 
وهوالرب والشهيد علىنوم الخيارين والبلاءبلاء(وا لءالمين جمع عالم وهو 
فىلسان العرب اسم لنوع من الاوقين فيه علامة متاز بها عن خلافه 
من الانواع كالملك وان والانس فتقول العرب عام البروءالم البحروءالم 
الارض وعالم السماء على ماندله ائمة اللسان وهو حمع لاواحدله من لفظه 
كالانام والرهط والش وهو ماكوة من العر والعلانة افحفل اهما 
لايعر به الصائع فانفاعل كثيراً مايحجى” فىاسم الآلة التى, شعل به الشى* 
كالخاتم والقالب والطابع فجعل باه على هذه الصيغة لكونه كلا لة 
الدلالة على صانعه ( واما جمعه فلانه لوافرد لريما ,تادر الى الفهم 
انداشارة الى هذا العالم المشاهد بشهادة العرف والى الجنس والقيقة 
على ماهو الظاهى عند عدم العهد فجمع شيل كل جسن يسمى بالعالم 
لعدم العهدو ف امع دلالة على انا لقصد الى الافراد دون شس الحقيقة 
والحنس (وانما جع قلة والظاهى يستدىى الاتيان مجمع له قال 
وهب خاقّالله 0 عشر الف عالم والدنيا عالم منها ل على انهم 
وانكث واقليلون فىجنب عظمته واماحمعه بالياء والنون فلتغليب المقلاء 
منهم ( الرحمنالرحيم ) ذ ذ كه ااعتيت: اله اذاه نا" على صفائه قال 
النىعليهالسلام فها روىعنهشولالعمدادلله ربالعالمين شو لاللّهحدى 
عدق :وقول العدالز حمن الرحيم بشولالله تعالى التىعل” عبدى فذكر 
ها فى البسملةلاسةالة قلوب العبادعلى العبوديةبال رحمة والغفران وفىالفانحة 
للثناء على الله تعالى باجممال والجلال للقربة والرضوان ( مالك بوءالدين ) 
المالك نام القدرة وقرى” ملك بوم الدين منالملك وهوالتسلط العام 
والاستيلاء التام . وهو اشد مناس ةلله تعاللى وللاضافة الى بومالدين فان 
مدار الزاء على الامال منالثواب والعقابٍ واخذ حق الضعيف. 


منالقوى على الاستيلاء والسلمطنة واضافة الملك والسلطة الى الوقت 
سائغ دون اضافةالملاك( وقيل فىترجيح قراءة مالك ازفيه زيادة حرف 
وبهزيادة ثواب لقول النى عليه السلام من قرا القر ان كتبت له بكل 
حرف عشر حسئات وخحست عنه عر كات ورفعءت له عشر درحات 
(واضافته الى اليوم اضافة اسمالفاعل الىالظرف انخرى حرى المفعول 
انساءا (وابماساغ وقوعهصفةلامعرفة لان اضافة اسم الفاعل اماتكون غير 
حقيقيةاذا اريدبه الخال اوالاستقال لكونه فىتقدير الانفصال والمرادهنا 
الزمان المستمر اوالماضى لقر اءة ملك على المضى فتكون حقيقة(واليوم مدة 
كو ناسين فو الارض عرق وشارة تعن وفك امتطارة الفيعن التاق 
الى غىوبالشمس شرعا وهوالوقت المطلق لغ ةللا كان اونهارا طويلا 
كان اوقصيرا وهوالمراد فالآ ية لعدمالطلوع والغروب حيئئذ (والدين 
الجزاء خيراكان امحزى.ه اوشرا َال كا ندين تدان (واتما خصاضافة 
ملاك اليه لان الاملاك بومئذ زائلة قالالله تعاللى والامي بومئذاله فكأنه 
يول خلقتك اولافانا اله ثم رييتك بوجوه النعمة فانارب ثم عصيت 
فسرت عليك فانارحم ثم تبت فغفرت لك فانار<م ثم لابد من ايصال 
الجزاء اليك فانا مالك ,بوم الدين( اباك ند ) لانك مالك (وااك نستعين) 
لان ماسواكهالك ( الأضمير متقهلى منصوب وكافه الخطاب مث لكا ف ذلك 
وهواى ياوها حرفا التثبيه والنداء فاديم الياء وكسرت الالف وار 
الباء (والعمودية التَدلل والعيادةا بلغ منها لانهاغايه التذلل ولهذا أاختضت 
يالرب (عدل عن الغيبة الىال+آطاب وهو صنعة الالنفات وقد اقتضاه المقام 
وذلك انهمناولااسورة الى هناشناء والثناءق! لغسية اولى ومن هناالى آخره 
دعاء والدعاء فىالخضور اولى والمعى خصك امن لاللسوع الععادة الاله 
لاتصافه ماد كر من اضافة النعالدنيويةوالاخرويةولاحوز الاستعانة الابه 


1 كه 

لكمال قدرته واحاطة ملكوتهبكلشثى” بغاية التذلل فطلب المءونةلا ند 
غيركولانستعين سواك (قدمالضمير المنفصل للتتخصيص والتوحيد وقطعأ 
لاحمال تعلق العادة لغيره مناول الام لانه كفر لابد من الاحتياط 
عن ذهاب الوهم اليه وإيسلك فى احمدلله ذلك المسلك اذلا بأس فى تعلق 
الخد لغيرهتعالى (و اث الضعين المستكنالشامل للقارئ ولسائر الموحدن 
للتعميم والتششريك ودرحا لعيادته فى تضاعيف عبادتمهم وخلطا لحاجتهم 
لعلها تل برك ا ونحاب الها ولهذا شرعت الماعة وكان فىذلك اغاء 
لكل نقام فكأنه و ل انتمنفرد فالمعمودية ونحن شرك ء فىالسودية(ولك 
انتقول انفىاعبد معنى التوحيدالمشعر عن التكير وفىنعيد معن ىالتواضع 
المناسب لقام العبادة والتذلل فكأنه ول القارى الى واحد من عبيدك 
(وقدم العبادة على الاستعانة تعلما ' للعباد وجريا على ما انطبع فى الغرابرمن 
تقديم الو سيلة على الحاجة لانها تح لحصول المطلب واسرع لوقوعالاجابة 
(و 3 الدع 13 مستعان عليه ثم خصصها هو له اهدنا ليتكر راجالا 
وتفصيالا” فبدل على اناهم المهمات الاستعانة وبتوفيقه فطلب الهدايه 
والسعادةالاخروية الباقة وكرر الضمير للتنه يص على التخصيص فىكل 
من العبادة والاستعانة ولولاذلك لكان التخصيص فى مموعهما ولايازم 
من ذلك التخصيص فكل منهما( اهدنا الصراط المستقيم )الدين القوم. 
ومايدل عليهالق رآن العظيم . قالعلى والى بن كعب رضىالله عنهما اهدنا 
الصراطالمستقيم “بتناعليه كشال للقائمق حتى اعود اليك اىدم على ماانت 
عليهقيل وقرى”ثدتنا وف التعمير عنهياهدنا اشارة الى انالمطلوب هوالششات 
فى ضمن | لتحدديعنى ##تناعلى اصل الهداية وزدنا فهافىكلوقت (والهدايه 
دلالة بلطف ومنهالهدية وخصما كان دلالة شعلتنجوهديته الطريقوما 
كان عطاء بافملت نحو اهديت الهدية واستءمالها فىالشرم فىقوله تعالى 


فاهدوهم المصراط الحم فعلى طرقّة النهكم كالبشارة فى قوله فبشرهم 
بعداب اليم (والفعل منه هدى بعدىالىثالى مفعو ليه باللام ثارة وبالى 
اخرى ففى حدفى اداة التعديه علىطرشّه واختار موسى قومهاخراج له 

رج المتعدى الى المفعو لين بالذات ولابعدفىانيقصدبذلك الاشارةالىقوة 
الهدايةالمطلوية فكانه قبل اهدنا هداية كاملة لانحدًا اج الى الواسطه (واعاقال 
اهدنا دون هدب رعاية للمئاسية مع لعيد و نستعين ولا ن الدعاء مها كان احم 
كان الىالاجابة اقرب كان بعض العلماء ول لتلامذته اذاقرأتم فى خطة 
السيق رضىالله عنك وعن حماعة المسلمين انذ كرتتى فىقولك ورذوىالله 
والافلاحرج ولكن اباك انتنسانى فىقولكوعن حماعة المسلمين فلابدان 
.يكون ف المسلمين انيستحق الاحابة واذا اجاباللَّهتعالى الدعاء فى البعض 
وهوا كرم منازيرده في الباق ولهذا السبب قالوا السئة اذااراد احدان 
ذكر الدعاء انيصبى اولا على النى عليهالسلام ثم يذ كر ذلك ثمميصلى 
على الى صلى الله عليهو سي فانه اذ حي ب فى طرف دعابه امتنع انيردقوسطه 
وقدقال الى ى عليها لسلام ادعوا الله بالسنة ماعصيتموه مها قال بارسولالله 
من انلا حك الالسنه قال دعو ل م لبعض لانك ماعصدت بلسانه 
وهو ماعصى , و د الف فاق لرجو اليك ريخ 
اما فو المعنى فينهما فرق لطيف وهوان الطريق كل مايطرقه طارق 
فطادا كآن اوغى متناهوالسيل مق الطرايق قاعى ماد الستلواك 
والصراط من!اسبيل مالاالتواء فيه ولا اعوجاج بليكون على جهة 
القصد فهوا خص الثثلثة ( وفادة وصفه بالمستةيم ان الصراط يطلق على 
مافيه صعود اوهوط والمستقيم مالاميل فيه الى جهة منالمهات الاريعة 
واصل الاستقامة فىقيام الشخص انلابكون منحنا ولامتعنتا ولامائلاة 


الى مين اويسار ( صراط الذين اتعمت عليهم ) بدل م نالصراط المستقيم 


1 
وفائدة التوكد الكرير والتفصيل يعدالاحجال واطلق الانعام لينتظم كل 
نعمة(شددت اللام فى الذينلانها اللامانوالاصل لذمثل تم ثم دخلت الالف 
واللام للتعريف والتشديد مناجل ذلك ( والانعام نفع العالى مندونه 
امس عظيم خالياً عن العوض والتبعة ولا كان لكفار من جلة الذين!نعالله 
عليهم على ماصرحنه فى قوله تعالى بابئى اسرائيل اذ كر والعمتى التىانعمت 
عليكم خصهم قوله (غير المغضوب عليهم )فىدارالدنيا ( ولا الضالين )فدار 
الآآخرة والمشهوران نعمةاللهتعالى على نوعين دنيوية وه اوفرفى حق 
الكافر لقول الى صل الله عليه وس الدنيا سحن المؤمئين وجنة الكافر 
واخروية وه مختصةبالمؤ من (ونحن تقول أنالنعمة الاخروية ايضا على 
قسمين أعمة نفع وه الختصة بالمؤمن ولعءة دفع ولاشهة فىعمومهاللكافر 
ايضالانه تعالى لابعذب كافرا من الكفارينوع من العذاب الاوهوقادر على 
انيعذءه باشدٌ منهدوترك ذلك نعمة مخفيف منهتعالى عليه ( غيرصفة مقيدة 
ا ىجمعوا ببنالنعمة والبدتالامة يناوالا وضت. المفرقة يفن تند يال 
الموصول منزلة الكرة اذم بقصدبه معهودا ورفعاً لغير المودرجةالمعرفة 
لزوال اجامه بالاضافة الى ماله ضدّو احد (اعم ان غيرالها ثلئة مواضع 
( احدها انتقع موقعا لاتكون فيهالاتكرة وذلكاذا اريدبها الانى الساذج 
نحو مررت برجل غير زيد ( الثانى انتقع موقعا لاككون فيه الامعرفة 
وذلك اذا ارد هاشى'قدعىف عضادة المضاف اليه فىمعنى لالضاده فيهالا 
هوك اذا قلتميرت بغيرك اىالمعروف عضاديكالاانها فىهذا لانجخرى 
صفةفتذكر غيرجارية على الموصوف ( الثالث انتقعموقعا تكوزفيه تكرة 
ثارةومعرفة اخرى كا اذا قلت ميرت برجل كريم غير بم كذا قالصدر 
الافاضل ( وقد شين منه انمن قال ان غيرالابتعرف اصلا وان اضئف 
الىالمعارف لصب وانمن زعم انهبالاضافة الى مالهضدو احد لهتعين تعين 
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ه6١‏ 
الحركة 2507 فقد اخطأ من وجوه اماالاول فلانه واناضف 
ال هلشف واد لك 0 نا ازية بيه عطناذة الضاف: اللة مق 

لايضاده قه الاهو ولهذا 5 ن من قسل الثالى فإ ستّعين تعين ا أ ركة مر: من 
غيرالسكون واماثانيا فلاندح يكون معرفة بالحقيقة على مام لابالتأويل 
طنهذلك الزاعم واماثالكا فلانه ح لاحرى صفة وائما بذ كر غيرجار على 
الموصوف وهو فىتوجيهكونهصفة1اق له( وقبل هوبدل من الذين ولاإعحى 
ذلك لان خيرا لفعل وصفة ااوصف وا أبدلبالوص ف ضعيف (والغضب تعسير 
محصل عند غلياندما لقل لارادة الانتقام (والقانون فى امثال هذ اا ن جميع 
الاغراض النفسانية مثل الرحمة والفرح والسرور والغضب والحياء 
والكبر والاستهزاء لها اوائل ولها نهايات ولنبينذلك فىالغضيذاناوله 
غليان الدم وفابته ارادةايصال ١اضرر‏ الى المغضوب عليه فلفظ الغضب 
قى حق اللهتعالى لاحمل عبىاوله الذىهو من خواص المسم بل يح هل على 
فابته وهذهقاعدة شر شْة( بتى هنا ككتةلطيفة وم انهصرح بالخطابلماذ كر 


سر 
فا 


النعمة ثم لونهحيث قال غيرالمغضوب عام وقلغيرالذى غضيتعاهم 
عطفاعبى الاول فحاء باللففل منحرفابه عنذ كر الغاض فاسندالله اللعمة 
لفظاً وروى عنه لفظ الغضي سنا ولطفا (إقيل يعنىبالاول المودلقوله 
تعالى فى قصتهم من لمنهالله وغضب عليه وبالثانى النصارى لقوله تعالى 
فىحقهم قدضلوا منقبل واضلوا كثيرا وهذا على وفقماروى عنالنى 

صلى الله عليه وس من ان رجالا" عالة وهووادى القرى دن المغضوبٍعليهم 
قالالهود ومن الضالين فقالالتصارى ( فان قلت كف فسرعلى ذلك 
وكلا الفرشين ضال ومغضون عليه ( قلت خص كل فريق ممم بصفة 
كانت اغلب عايهم وانشاركو اغيرهم فىصفات ذم ( وعلهم ههنا حل 
الرقع لآنه ناب منابالفاعل حلاف مافى انعمت عايهمفانه ىتحل | انصب 


غل امقتولة ولأعل يد نا كدناق غارقق م الاق فكأنة قل لاالقضون 
عليهم ولاالضالين وعين دخولها العطف على قوله المغضوب عابيم 
لمناسة غير ليلابتوهم فىاول الوهلة بتركها عطف الضالن عبىالذن 
(والض_لال فقدان الطريق المستوى سواء سمقه وجدان اولا م 
فقولهتعالى ووجدك ضالا فهدى (واما عدلنا عن تفسيره بالعدول عن 
السوى تمداً اوخطاء لازمنطاب الطريق السوى وإنحده اوقعد 
عنالطلب يكون ضالا” ولاعدول ثمه لاعمداً ولاخطاء ( أءين) مبنى 
على الفتحة كابن لالنقاء السا كنين وحاء مدالفها وقصرها والاصلفه 
القصر واما مد ليرتفعا لصوت بالدعاء كذا قالابن خالويه فىاعراب القر أن 
وذكر ابن درستويه انالقصر لدس بمعروف واما قصره الشاعى فىقوله. 
امين فزادءالله مايننا بعدا. للضرورة وذلك وهم اذلاضرورة فالهلوقدم 
الفاء وقيل فا مين زادالله مابيننا بعدا اندفع الضرورة ولايشدد ميمه فانه 
لطن والعامة رعافعلوا ذلك وامافىقوله تعالى ولا امن البيت الحرامةاليم 
مشددةلانه مناتمت ا ىقصدت معناه على قو لانن عباس رضى اللهعنهما 
كذلكيكون وقيل اسم فعل اى استحب وروى عن كد الاحمارانه قال 
آمين خاتم رب العالمين تبه دعاءعيده المؤمن وليس منالقر أن اماما 
وقر اءنه سنة فى الصلاة وخارج الصلاة بعد الفاتحة مفصولة عنها 
تم تفسير سورةالفانحة نعو ز الله وحسن توفقه 
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بسم الله الرحمن الرحيم 


( والفحر ) اقسم بالصح اوفلقه كقوله والصبح اذا تنفس اويصلاته.. 
( ولبال عشر ) عشر ذى المحة ولذلك فسر الفحر طحر عرفة- 
اوالتحرا وعششر رمضان الاخير وتشكيرها لتعظيم وقرى*” و ليال 
عشسر بالاضافة على ان المراد بالعثشر الايام ( والشفع والوتر ) . 
والاشياء كلها شفءها ووترها ( اواطاق لقوله تع ؤفن كلش" خلتنا 
زوجين واااق لانه فرد ( ومن فسرها بالعناصر والافلاك اوالبروج 
والسيارات اوشفع الصلوة ووترها او وى |انحر وعرفة وقدروى 
مس فوعا اوبغيرها فلعله افردبالذ كر .نانواع المدلول مارءاه اظهر دلالة 
على التوحيد اومدخلا فىالديناومناسسة لا قلهما اوا كر منفعة موجبة . 
للشكر (وقراً غير حمزة والكسائ والوتر يتح الواو وها لغتان كالخبر 
والخبر ( والليل اذا يسر ) اذا بمضى كقوله والإلى اذا ادير والتقسد 
بدلك للا فىالتعاقب منقوة الدلالة علىوكل القدرة ووفور النتهاد 550 
فيه من قولهم صلى المقام وحذف الاء للاكتفاء بالكسرة تفيفا وقد 


..خصه نافع وابو حمر وبالوقف لمراعاة الفواصل ول بحذ فها ابن كثير 
..ويعقوب اصلا وقرئ” يسسر بالتنو ين المددل من حرف الاطلاق ( هل 
. ففىذلك ) القسم اواللقسم به ( قسم ) حلف اوحاوف به ( اذى حر ) 
العارة ويؤكد به مايريد تحقيقه والحجر العقل سمىبه لاله حجر مما 
لايذنى كايسمى عقلا ونهبية وحصاة منالاحصاء وهو الضبط والمقسم 
عليه محذوف وهو ليعذبن يدل عليهقوله( ال تركف فمل ربك بعاد ) يعنى 
: اولاد عاد بن عوص بن ارم نن سام بن توح عليه لسلامقوم هود وسموا 
بام ايهم كاسمى بنوها ثم باسمه ( ارم ) عطف بان لعاد على تقدير 
. مضاف اى سيط ارم اواهل ارم ان صح اله اسم بلدتهم وقيل سحى 
اوائلهم وهم عاد الاولى بام جدهم ومنع صمرفه للعلمية والتانيث(ذات 
العماد ) ذات البناء الرفيع اوالقدود الطوال اوالرفعة الات ( وقيل 
كان لعاد ابنان شداد وشديد شلكا وقهرا ثم مات شديد فخلص الاص 
لشداد وملك المعمورة ودانتله ماوكها فسمع بذكر النة فنى على 
مشالها. فى بعض حخارى عدن جنة وسماها ارم فلما تمت سار الها باهله 
.- فلماكان 0 على مسيرة لوم وللة يعثالله عاهم صمححة هن | لسماء فهلكو ١‏ 
. وعن عبدالله بن قلابة اله خرج فىطاب ابله فوقع عايها ( ااتى خلق 
..مثلها فى البلاد ) صفة اخرى لارم والضمير لهسا سواء جعلت اسم 
القيلة اوال_لدة ( وود الذين جابوا الصخر ) قطءوه واتخذوه منازل 
.لقوله لع وحتون سن الجبال يونا ( بالواد ) وادى القرى ( وفرعون 
..ذىالاوتاد ) لكثرة جنوده ومضارمم الى كانوا يضربونما اذا نزلوا او 
٠‏ اتعذيبهبالاوتاد (الذين طغوافىالبلاد) صفة للمذكورءنعادومودوفرعون 
٠اوذم‏ منصوب اومسفوع ( فاكثروافماالفساد ) بالكفر والظلم ( فصب 
. علهم ريك سوط عذاب ) ماخلط لهم منانواع العذاب وادله اخلط 


9 ده 
واعا شين هارن الطقوق الذقن ضر هه لكره كلوط الطافاك ليطا 
ببعض وقيل شه بالسوط مااحل بهم فى الدنيا اشعارا بانه بالقياس الى 
مااعدّنهم فالآ خرة منالعذاب كالسوط اذاقيس الىالسيف ( انربك 
لمالمرصاد ) المكان الذى ,«ترقب يه الرصد مفعال من رصده كلميقات 
منوقته وهو ثيل لارصادالله العصاة بالعقاب ( فاماالانسان ) متصل 
قوله انربك لبالرضاد كانه قيلانة لامرصاد من الآ خرة فلاريد الا 
السجى لها فاماالانسان فلا همه الاالدنيا ولذاتها (١‏ اذا ماابتلاه ربه ) 
اختيره بالغنى والدسر ( فا كرمه ونممه ) بالساء والمال ( فقول ربى 
١‏ رين شان عا اقطان بوعريطن اللددا الكو العا تر الناء 
لأ اناهن فاق اليوط :و لظا ف" التويرتيقة قدي التاشير_ كاله قل 
فاماالانسان فقائل ربى اكرمنى وقت ابتلائه بالانعام وكذا قوله (واما 
اذ اب الغاؤة انقدن عله :وزقدم اد التقدين .ليا الالسان اذا جااخااه أ 
بالفقر والتقتير ليوازلقسيمه ( فقول ربىاهائن ) لقصور نظره وسوء 
مك ان السن فداز ذه إل كرام الداوق اكيس قدمدى إل 
قصدالاعداء والانهماك فىيحب الدنيا ولذلك ذمه على قوليه وردعه 
وله (كلا ) مع ان قوله الاول مطابق لاكرمه ( ولم هَل فاهانه 
وقدر عليه كأقالفا كرمه ولعمهلا نالتوسعة تفضل والا خلال به لاكون 
اهانة وقراً ابن عام والكوفيون ١كرمن‏ واهائن بغيرياء فى الوصل 
والوقف وعن ابن عمرو مثله ووافقهم نافع فىالوقف وقراً ان عاص 
فقدر بالتشديد ( بل لأيكرمون اليتيم ولا حضون على طعام المسكين ) 
لى بل فعلهم اسوء من قولهم وادل على تمالكهم بالمال وهو امم 
لكر مون اليتيمبالنفقة والمبرة ولايحثون اهلهم على اطعامالمسكين فضلاة 
عن غير وقرأ الكوفيون تحاضون ( وتأ كلون ااتراث) الميراث واصله 


وداث ( اكلا نا ) ذالم اى جع بن اللال والخرام فانهم كانوا لابورثون. 
النساء والصبيان ويأكلون انصيائهم ويأكلون ماحجعه المورث منحلال. 
اوحرام عالمين بذلك ( ويحيون المال حباجا ) كثيرا مع حرص وشره. 
وقواً ابوجمرو وسهل ويعقوب لأبكرمون الىوح.ون بالياء والباقونبالتاء 
(كلا )ددع لهم عن ذلاك وا نكار لفعلهم ومابعده وعيد عليه( اذا د تالارض. 
دكادكا )اىدكا بعددك حتى صارت منخفضة المالوالتلال اوهاء منيثا 
(وحاء ربك ) اىظهرت آنات قدرته وآثار قهره مثل ذلك كايظهر 
عند حضور السلطان من اثار هبيته وسياسته ( والملك صفاصفا ) نحسب 
منازلهم ومساتهم (وجى” بومئذ هم كو له تعالى برزت اللحيم وف. 
الحديث يوؤنى بجهتم بومئذ لها سبعون الف زمام معكل زمام سبءون. 
الف ملك نحروتما ( بومئذ ) بدل مناذادكت والعامل فهما ( ند كر 
الانسان )اى بذ كر معاصيه اويتعظ لانه بعلم قبحها فيندم عابها 
( وافله الذكرى ) اف منفعةا لذ كرى لثلا بناقض ماق لهواستدل به على 
عدم وجوب قبول التوبة فانهذاالتذ كرتوبة غيرمقبولة ( ,ول باليتى. 
قدمت ليانى ) اىلخمانى هذه اووقتحيانى فالدنيا اعمالاصا ةوس 
فىهذا الثنى دلالة على استقلال العردشعله فاناللححور عنالثى“ قدمى 
انكان ممكنا منه ( فيو منّذْ لايعذب عذابه احد ولابوثق وثاقه احد  »‏ 
الهاءلله تعالى اى لابتولى عذابالله ووثاقه نوم القيمة سواه اذا لام 
لله اوللانسان اى لاعذن احد.هن الزباة مثل ماعذ ونه وقزأها 
الكسائى ويعقوب على بناء المفعول ( بااتها النفس المطمئنة ) علىارادة 
القول وه النى اطمئنت بذ كرالله تعالى فانالنفس تترق فىسلسلة. 
الاساب والمسسات الى الواجب فتستقردون معرقته وتستغنىءه عنغيرم 


اوالى الحق بحيث لابريها شك اوالامنة التى لايستفز ها خوف 


0 ا" 31 
ولاءزن وقدقرئى” ما ( ارحتى اوربك ) الى اميه اوموعده بالموت 
وبشعر ذلك دول منقال كانت النفوس قلى الأبدان موجودة فعالم 
القدس اوبالبعث ( راضية ) بما اوتيت( صرضية )عنداللهتعالى(فاد <لى فى 
ععادى ) فىحلة عبادى الصالين ١‏ واد خلى جتتى ) معهم اوى زصة 
المقربين فتستغىئ” بنورهم فانالواهى القدسية كار ابالمتقابلة اوادخلى 
فى اجساد عبادى التى فارقت عنها وادخلى دارثو الى التى اعددت لك 
(عنانى صلى الله ا قرا سورة الفحر ف الامالى العشر غفر له 
وهن قرأها فىسائرالايام كانتله نورا نوما لقيمة 
نمت الرسالة الشرشه 


موسج 6 يح 


الرسالة الثالثة 


( تارك ) تعالى عمايدر كه الحواس والاوهام وتعاظم نما حيط به 
القياس والا فهام ء ( الذى بيده ) بقيضة قدرته (الملك ) يتصرف 
فيه كيف يشاء والملك هلم الاججسام كان الملكوت عام الارواح 
فلذلاك وصف ذاله باعتبار تصر فه عام الملك وتدبيره اناه بحسب 
مشيته بالتبارك الذى هو غاية العظمة فىافاضة اير واليركة والزيادة 
فها وباعتيار تصريفه عالم الملكوت مقتضى ارادته بالتسبيح الذى هوكونه 
منزها عن مشابهة الاجسام حيث قال فسبحان الذى سده ملكوت 
كلثى” . واو رد كلا يما يناسبه لان الزيادة والبركة تناسب الاجسام 
ف كو ها وازديادها . والتنزه يناسب علم الحردات عن المادة ( وهو 
على كل ثى' قدير ) سواء كان ذلك الى“ من عالم الملك او من عالم 
الملكوت . .ففيه دفع ماعسى ان يسبق الى الوهم من تخصيص الملك 
بالذكر اختصاص الحكم السابق به ( الذى ) بدل من الذى قبله اوخبر 
مبتداء محذوف ( خلقالموت والخيوة ) الخلق ممعنى الانحاد انكانالموت 


مم 
ضداط.وة وععنى ا لتقدير انكان عدمها . واعا قدم الموت علا لانه ادمى . 
الى خسن العمل فذكره فىهذا المقام اهم . واما قوله لع « وكتم وا 
فاحياك » فالموتفيه على المنى المازى ( ليباو؟ ) ليعاملكم معاءلة اتير 
من الملوى وهى الخبرة ( ايكم احسن عملا ) فى الدنيا بالزهد فىامورها . 
والرغة عنها . وم ان الاختبار فىقوله لع والاكانيا عامل الادسن'. 
زينة لها لتبلوهم امهم احسن عملا غير مخصوص بالمكلفين بالششرايع . 
كذلك ههنا غير خصوص بهم ( اة واقعة موقع الكول اقا تين 
البلوى منحيث انه تضمن معنى العم فايس هذا مناب التعليق لان 
الملة المعاق عنها حب ان تقّع موقع المفءولين معا . ولما قدم الموت 
الذى هو اثر صفة القهر على الحوة التى هى اثر صفة اللطف قدم صفه : 
القهر على صفة اللطف فىقوله ( وهوالعءزيز ) الغالب الذى لالعجزه 
من اساء العمل ( الغفور ) ااستار الذى لابيأس منه اهل الاساءة 
والزلل ( الذى خلق سبع سموات طاقا ) مطائطة بعضها فوق لعص. 
منطابق اانعل اذا حصفها طبقًا على طبق اوججع طبق كمل وال 
اوطبقة كثمرة وثمار صفة انكان حمعا او وصف بالمصدر او ذات 
طاق اوطو بت طبناقاً والخطاب فى ( ماترى فىخلق الرحمن ) لكل.. 
احد للتعحب العام من التناسب التام فىخلقهن ( من تفاوت ) هن 
اختلاف فالخالقة وقرى” من نفو ت ومعنى النائين واحد كالعاهد.. 
ولعي مطتنة اانا ووه لاني كن نتن :اذى لوت 
بعضا ولا بلامه وقوله فى خلق الرحمن من تفاوت من باب وضع . 
الكرى موضع النتيجة اثباتة للحكم بعلته . وذلك ان اصل الكلام.. 
ماترى فين من تفاوت لانه من خلق اللهتعالى وماترى ىخلقه من 
تفاوت . وفى اضاقته الى الرمن اشعار بان ذلك التناسب اثر الرحمه- 


لانه مدار نظام العالم . واجمله صفه ثانية السبع ( فارجعالبصر ) 
متعلق عا قله على معنى التسس اى ان اردت ان حَمَقَ ما اخيرتك به 
. فارجع البصر (هلترى من فطور ) صدوع وشقوق جمع فطر وهو الشق 
والمراد به الخال ( ثمارجعالبصر ) ممنى التراى فى ثم هوان يتوقف 
. بع د كلالاليصر بكثرة المراجعة حتى مم بصره ثم يعاد ويعاد فلايتقلب 
النه الا بالبعد عن المطلوب والكلال ولا بع على ثى' ٠ن‏ التفاوت 
. والفطور والمراد بالتثية فى (كرتين ) الكر ير والتكثير م فى قولهم 
لسك وسعديك ولذلك احاب الامن شوله ( سقلب اليكاليصر خاسكا/ 
عدا ع#ماطلت كأسطاروتعنة السفار ( وعو بير ) كليل من ك3ة 
المراجعة وطول المعاودة ( ولقد زينا السماء الدنيا ) القرنى مكم وفى 
. هذا التوصيف دلالة على انالزينة فى الواقع لافىالرؤية اذلا تمايزين 
. دنياها وعاياها فى النظر ( بمصابيح ) استعيرت للكوا كب المضيئة باللبل 
والتتكير للتنويع اى بمصابيح ليست من جنس مصاككم ( وجعلناها 
رجوما ) جمع رح بالفتح وهومصدر سمىبه مايرم ( للشياطين ) اى 
ضممئا الى التزيين فامدة اخرى جلباة هى رحم الشباطين التى تسترق 
“السمع بالشبب المنقضة . وقد عين هذا المعنى قوله تع وحفظا من كل 
شيطان مارد والقرآن يفسر بعضه بعضا سما فىحكم واحد فلا وجه 
الما قبل معئاه وجعلا_اها طئونا بشباطين الانس وهم المنحمون وفيه 
قلالة على ان الكواكي التى استعير لها المصابيح فى السماء الدنيا 
لان اشّضاض الشهب لاسّصور من سائر السموات وقدمي فى تفسير 
سورة الانباء ان تحت السماء فلك هو موج مكفوف فيهالكوا كب 
كلها وعن كعب ان اللماء الدنيا موج مكفوف ( واعتدنالهم عذاب 
«السعير) فالآ خرة بعدالاحراق بالشهب فالدنيا والسعير اشد الحريق 


0 هه" 3 
( وللذينكفرو امم ) منالثقلين ( عذابجهم ) وقرئ” باالصبعلى 
ازللذن عطف على لهم وعذاب جهنم على عذاب السعير (و باس المصير) 
المرجم ( اذا القوا يها ) طرحوا جهنم ك) يطرح الخحطب فىالنار 
العظيمة ( سمعوا لها ) لهنم دكننا )مرتسر ١‏ ضوع ايان 
شيه حسيسها الفظيع با لشهيق قال ابن عباس رضه الشريق لهنم 
د القان ا لكنان فها شبق الهم شوقةها لغلة للسعير 2 فر زفرة لابق 
احد الاخاف واما الزفير والشبيق للكفار المذ كور ان فى قوله تع لهم 
فيها زفير وشهيق فذلك بعدالقرار فىالنار وبعدما قبل لهم اخسئوا 
فيها ولاكلمون فصاروا لايتكلمون ول ببق لهم الاااسيواة مكرة 
لاحروف معها ( وم تفور ) ترقع لهم بالغليان فان الفوار ارتضاع 
الثى؛ بالغليان لاالغليان نقسه ومئه الفوارة لارتفاعها بالماء ارنفاع 
الغليان ( تكاد تميز ) تميز اى تتقطع وتتفرق ( منااغيظ ) على الكفار 
تمثيل لشدة اشتعالها هم و محوزان يراد غيظ الزبانية واسند اليها 
للملاسة والفظ الغضب الكا منولايازم انيكون من العحز م نوهمه 
الجوهرى لقوله تع والكاظمين الغظ فانه فىمقام المدح والعاجز 
ععزلعنه (كما التىفيهافوج ) جماعةدنالكفار المكذيينلارسل بدلالة 
قوله قكذينا ولاحة فيها للمرجئة على اله لابدخل النار احد الا 
الكفار لانه بين حال الداخلين فيها زمىا وسكت عن حال الداخلين 
فيها فرادى فبجوز انبكون عصاة المؤمئين دخولهم فيها فرادى 
( سألهم ) اى قال لهم على ماصرح به فىسورة الزمص ( وفالتعير عنه 
بالسؤال غيرموف حقه بالتعدية الى«فعوله ا الى يعن بيه علىانه ليس 
بسؤال حقيقة بلتقريع وتوسخ فوصورة السؤال ( خزتما ) حفظه 
جوم وهم الملائكة الموكلون بتعذيب اهلها توخالهم (المياكم دير 


رسول من جنسكم وقكم منهذاا لعذاب وحمل النذير علىماف العقول 
من الادلة 0 الخوفة برده قوله تع وقال لهم خزتها الم, أنم 
رسل منكم يتلون عليكم آيات ربكم وينذروكم لقاء بومكم هذا ( قالوا 

0 0 لدي ) 3 اف منهم بانالله تع ازاح عللهم بارسال الرسول 
وحمل النذير على 0 امع لمساعدة الصيغةله لاحمله المقام لازمعنى 
( فكذينا ) فكذب 0 منا النذير الذى جاءنا وكل واحد هنهم 
لم يكذب رسلا متعددة جاؤهم كيف وقوم توح ماجاءهم الانوح 
عليهالسلام ( وقانا مانزل الله .نثى” ) اى قكذبنا وافرطنا ف التكذيب 
حتىنفينا الانزال والارسال رأساً وعلى وفق هذا اورد مافى حذف 
المفعول ءنالايماء الى ا نتكذيبيهم ١‏ يكن لرسولهم خاصة” فقولهم ( ان 
اللم الافضلال كير ) خطاب لرب_واهم ولاءثاله على التغليب اواقامة 
كنب الراحد سقناء كدين الكل (اشناواولة الى اجو كاين 
للر:لل و بعدما صرحوا عاشقتضى ذلك اخرحوا مافى حيز الاشارة الى 
معرض العبارة (و يوز ان يكون منكلام الخزنة على ارادة القول 
( والمراد بالضلال الهلاك اوالضلال فالدنما حكاية لماكانوا عليه فنها 
(-وقالوا لوكنا نسمع ) ) ماع تفهم بافهيم الغيي كقوله تع ولو علالله فيهم 

خير الأسمعهم ( اونعقل )من عند انفسنا بالتأملفىالا , بات الا : الدالة 
على وجوده لع ووحدانيته والسنات الساهرة القائة على كه دعوى 
الرسل ( وقيل اى نسمع مماع قبول وطاعة اونعقل عقل متفكر متأمل 
(وكلة اومنى الواوما فىقوله تع ازيشأ يرحمكم اوازيشاً يعذبكم اذلا ٠‏ 
استقلال ىكل من السمع والعقل ف الحكم المذ كور بعده ا وتنزيل لشطر 
العلة فى«نزلة تمامها تفصيلا” مواضع ا واعتناء' بان كل منها 
فىمقام التحسسر ( ما كنا فىاتحاب السعير ) فىلة من اعدت النار لهم 


( فاعترفوا بدنهم ) حين لادافعهم الاعتراف وفى افراد الذنب اعتبارا 
لاصله اشارة الى ان مااعترفوا به امس مشترك ينهم وهو الكفر سيب 
كنيق الرمل :افون كان انعنم الندى عريقة اموب 
البعد وانتصا به على انه مصدر وقع موقع الدعاء اى فاسحقهم الله سعديًا 
واتاب السعير الشياطين لان اعدادهكان اهم لاكل مندخل فيه وقد 
اشير الى ذلك فىسياق كلاءهم حيث قيل فىاسماب |'سعير (ولما فصل 
فيه بإنهم و بين اخعاب السهير كان اصلل الكلام فسحمًا اهم ولاسصحاب 
السعير واما عدل عنه الى ما ذ كر تغليباً لاسصعاب السعير عليهم التحقير 
والتقلدل والمبالغه فى |انهديد على وحه الانحاز (وهن وه ان الامجاز 
3 اخرى للتغليب فقد وهم وان كلا تمان كر شير بدون التغليب الا 
انه لايكون على وجه الانجاز ( انالذين مخشون رم بالغيب ) الخشية 
خوف يشعر بتعظايم المخئى معالمعرفة به ولهذا قالالله تع انما مخشى الله 
هن عباده العاماء واتما قال بالغيب اذعند العيان لادتى للخشية شان 
( لهم مغفرة واجركير ) متءاق التخصيص المستفاد منتقديم الجار 
واتخرور موع الامرين فلايازم اختصاص مغفرة الذنوب بالذين 
مخشونهتع ( واسروا قولكم اواجهروابه) ظاهيه الام باحد الامرين 
الاسرار والاحهار ومعناه المالغة فى استواتهما فعم الله تع ثم عللهشوله 
( انه عايهم بذاتالصدور ) اى بغمائر ها منعير انتترحم الا لسنه عنها 
فكيف لابعلم ماتكلم به ثم انكر إغوةر الام يون خلق) اى الآ حيط 
علما بالمسسرو اللجهر من خلق الاشياء كلها ( وهواللطف الخير ) وحاله 
انه المتوصل علمه لما بطن من خلقه وماظهر فهو ذل بعد التعليل 
روى ان مشسرك مكةكانوا ينالون من رسولالله عليهالسلام فنخيره 
جبريل عايهااسلام بما قالوا فيه ونالوا منه فقالوا و ينهم اسروا قولكم 


١ه‏ 
كيلا يسمعه ١‏ له محمد عليه لسلام فنزات ( هوالذى جعل لكيالارض 
ذلولا ) [*] فهبا بالحركة والسكون و غير ذلك ( فامشوافى منا 
كها ) شهت الارض فى غاية تذللها باللعير ااذلل والمنى فى اذا كب 
دنال لفوظ التذلل: وععاوزته العابة” فان متك لعن وماتقاغا 
من القاون: أرق بس من روادة عق أمظ ارا كت ديه اذا سندلا 
فىالذل بحرث يمثى فى منا كما لميترك شيا من التذليل وق المثل 
انككون المفردات على حالها فلا استعارة فىلفظ المنا كب ( وقيل استعيرن . 
المناكب للحبال قال الزجاج مءناه سهل لكم الى _لوك فىالخبال فاذا 
امكتك السلوك فيها فهوابلغ التذليل (وقيل استمير لجوانها ( ذكلوا من 
رزقه ) والقسوا من نهالله تع وتتخصيص الأكل بالذ كر لكونه اهم وام 
( واليهالنشور ) اىاليه تعالى خاصة نورك فهو سائلكم عنشكر ماايم به 
عليك م ( اءمتم من فى السماء ) امسه وقضاؤه والوهيته كقوله وهوالذى 
ا | له وىالارض 3 له والهمزة للانكار وقرى كلب الهمرة 

الثانية الفا ( ان سف بك مالارض ) كاخسفها شَارون وهو بدل منهن 
بدل الاشتال والخسف انتهار الارض بالشى” وتعديته نفسه وبكم حال 
اى مصحوباً بكم ( فاذا هى تمور ) امور الاضطراب فىالنجى” والذهاب 
١‏ امامتم من فى السماء انيرسل عليكم حاصبا ) كافعل بوم لوط والخاصب 
را برى 200 نذير ) اى اذا رتم النذر به 
علمم كيف انذارى حين لا منفعكم العلل به ( ولقد كذب الذين من قبلهم 
فكيف كان كير ) اى اتكارى عاهم بائزال العذاب وهو تسلية للرسول . 
عليهالسلام وتهديد لقومه ( اولم يروا الىالطير ) الاعتبار بالطير ناسب 
المقام . اذقد تقدم الحاصب فىالكلام . وقد اهلكالله تع اسصعاب الفيل 


[*] ايئة ليسبل لكم التصرف نسخه 


3" 5-4 
بالطير والخاصب الذى رمتهم به ففيه اذكار قر يش هذه القصة ( فوقهم 
صافات ) باسطات اجنحتهن فى' لو عند الطيران فاما اذا سطتها صففن 
قوادمها صفا والصف وصع الاشساء المتواله على خط سنيج ةم 
( ورشَبضن ) ويضمحنها اذا ضربن بها جنومن ( ولا كان الحث على 
الاستدلال على قدرةالله لع بالطيران واللاصل فيه دل الاجاعحة واما 
القعض فطارى” للاستظهار على التحر بك للسط شل وقالضات ليدل 
على أن القدرة على ماهو خلاف || طبع ١‏ ماعن اق اللسيظ واما القض 
قنطراً ووتا بعد وقت الاحتياج السط اليه في التحريك فان الطيران 
فىالهواء كالسباحة فالماء فكان الاصل فىالسساحة مد الاطراف والقض 
اما كوق ثازة الاسقياتة عل السبط ككذلكفالطلوان: و( ماشكيق) 
فالجو على خلاف الطيع ( الاالر<ن ) الشامل الرحمة الكل بقدرته 
يما دبرمن هن القوادم واوا فى وخصهن بئات واشكال تيا لهسا بها 
الخرقء فاعو :( وماميكين سببنتا قن وان عمل :نالا" مق الصضمين 
فى شَضن م ل نف محلق وبدبر وى 
لكل دن مالعده للا خلق له واراد مده ١١‏ دن هد | الل هو حند 5 ( 
ا والواه الذدى 07 
دوزال رحن ) ان ارسل عليكم عذ ابه ( امن هذاالذى معادلة لهمرة 
الاستفهام فى اولم يروا وه ل مع صلته صفهة 
22 وبر ووب حي خوك عل اأفظه واام نى أولم ينظروا الى 
هذه الصنايع 00 امود قدرةالا على لعديهم ا اوحاصب 
املهم | لهه كنعهم من دونئنا الا انه اخرج رج الاستفهام عن لعيين 
دن صر م اشعارا انم اعتقدوا هدا القسم (انالكافرون الا قَّ 


- 
غرور ) اىماهم الا فىغور ( اممن هذاالذى بر زفكيم ) ام من يشار 
اليه وشّال هذا الذى برز كم ( ان امسك رزقه ) ديرا ويه ايدان 
بان هذا اشارة الى جميع الاوثان لاعتقادهم انهم محفظون من النوائب 
ويرزقون ببركة لمتهم فكانهم اند الناصر والرازق على اعتقادهم 
(والامساك الزوم الع عن اقوط ( فلما يتمتوا اشرب عم فقال 
( يلوا ) الاجاج تقحم الامى مع كثرة الصارف عنه ( فىعتو ) العتو 
هواخروج الى ال ( ونشور) النفور الدو منالثى” هربا 
عن الشعور بضرره اى اصروا على العناد وتمادوا فىالشراد عنالحق 
النافم زاعمين انه باطل ضار ( ثم ضرب مثلا لاكافروالمؤمن فقال (افن - 
عثى ) المشى جنس الطركة الخصوصة فاذا اشتد فهو سمى فاذا ازداد . 
فهو عدو والنقلة اعم منالمثى لتحققها بدونه فيمن ز<حف ودب 
والمركة اعم من النقلة لوجودها بدونمها فا يدور فىمكانه ( ميا ) 
أى صار ذا كب ودخل فىالك وح السنوطا فىالهوة ونحوه اقشع 
السحاب دخل فالقشع وما 507 انفض والام لامن باب المطاوعة 
كانوهم فان مطاوع كب وقشع اكب وانششع ولم يحي“ مناب افعل 
مطاوع ( على وجمه ) عاثئر اكل ساعة يخر على وجهه لوعورة الطريق 
واختلاف اجزاته فىالارتفاع والا تخفاض ولذلك قابله شوله سوبا على 
صراط مستقيم و اكتنى بمافى الكب من الدلالة على حال المسلك 
اشعارا بانماعليه المشرك لاستأهل انسمى طرشًا ( وخيرهن( اهدى) 
اى ارشد ( امن عشى سوبا ) اى قَائْما سالما من العثار ( على صراط ) 
على طريق لاالتواء فيه ولااعوجاج ( مستقيم ) لاميل فيه اصلا فينتنىبه 
الصعود والهبوط والعدول عن قصد السبيل ( وقدمى التفصيل فىتفسير 
سورةا لفاتحة ( وخبر من محذوف لدلالة اهدى عليه وقيسل المكب 


ام م 
الذى شر على وجمه الى النار لانه كان مكنا على المعاصى و السوى 
الذى يمشى على قدميه الى النة لانه كان على طريق التوحيد والاسلام 
( قلهوالذىانشا كوجعل لكي السمع ) لتسمعوا المواعظ (والابصار) 
لتنظروا صنائعه (والافدة ) لتتفكروا وتعتيروا (قليلاماتشكرون) هده 
النع والمعنى تشكرون شكرا قايلا ومازائدة ويحتمل انيكون الةإتعمارة 
عن العدم ( قل هوالذى ذرأ ؟ ) خلقكم ( فىالارض واليه نحتمرون ) 
للجزاء (والحشر السوق هنجهات تختلفة الى مكان واحد ( ودولون 
متّى هذا الوعد ) لون وعدالعث ( انكتم صادقان ) اعلون النى 
عليهالسلام والمؤمنين ( قل اما العم )عم وقته ( عندالله ) لايطلع عليه 
احد غيره ( واعا انانذيرميين ) مخوفظاهه وذلك ان بعثته عليهالسلام 
كانت من اشراط الساعة فكان عليهاللام منذرا قال وحالا على 
مااشاراليه شوله انا النذيرالعريان ( فلمارأوه ) الضمير للوعد ممنىالموعود 
ذلفة ) نصب على الحال اى ذازلفة اى قرب هنهم اوعلى الظرف 
اىمكانا ذازلفة اىفلما رأوا ماوعد قرببا ( سيئت وجوهالذنكفروا) 
منباب وضع الظاهى موضع الضمير واصل النظم ان شال فلمارأى 
الذنكفرو | الموءود ساءتروية وجوههم فغيرالى ماترى للذم والابذان 
بازسيب المساءة والكابة برؤية الوعيد اما هوالكفر وكذلك فن 
حير الكافر بن ف موضع شن ير ( وقبل هذاالذى كنم به تدعون ) 
تفتعاون من الدعاء وقل من الدعوى وقرى تدعون بالتخفيف قيل 
القائلونهم الزبانية ى تطلدون وتستعجلون به اوكتتم بسببه تدعون 
وتزحمون أككم لاتبعنون ( قلاراتم اناهاكنىالله ) اماتى ( ومنمى ) 
من المؤمنين ( اورحمنا قن يرا لكافرين من عذاب اليم ) لاجهم احد 
منااعذاب متنا اويّينا وهو جواب لقولهم نتريص به ريب الملون 


وفيه تعريض بان الرسول عليهالسلام ومن معه متريصون احدى 
الحسنبين فالهلاك الذى تطلدون لهم امما هو استعحال الفوز والسعادة 
واتم على صفة لس وراءها الاالهلاك الذى لاهلاك بعده واتم غافلون 
لاتطلدون الخلاص منه ( قل هوالرحمن ) اىالذى ادعوك اليه مولى 
ال كلها (امنابه ) لمم بذلك ( وعليهتوكنا ) لاووق عليه واتمااخرت 
دلة آمنا وقدمت صلة توكلنا لوقوع أمنا تعر يضا بالكافرين حيث ورد 
عقيب ذكرهم كأنه قبل آمنا ولم ككفر كا كفرتم ثم قبل وعليه توكلنا 
خصوصا ل نتكل على مااتتم متكلون عليه من رجالكم واموالكم 
( فستعلمون منهو ؤضلال ميين ) منا ومئكم وقرئى” ساء الغيه ردا 
على قوله فن تي رالكافرين ( قلاراتم اناصبح ماو غورا ) اىصار 
فائرا ذاها فىالارض لابناله الدلاء شال غارالماء غورا اذاسفل ف الارض 
مصدر ودف به للمبالغة خص من بين انواع الازالة اهونما بالعبارة 
احالة” لغيرها على الدلالة فكانه دول تحجزك فىهذه الصورة ثابت كف 
الحال فم فوقها ولامنى ان اعمال الدلالة خير من اهالها ( ثم ان فيه 
اشارة الى انالماء مقتضى طبعه انيغور فخروجه على وجه الارض 
وظهوره بالعسر أطاف هن الله لع فالامتنان هنا بالاحدسان اقوى نما 
فى وله لع وانا على ذهاب به لقادرون لانه امتنان بترك الاساءة ( ثن 
بأنيكم عاء معين ) ظاهن براهالعيون اوجار على وجهالارض فهو على 
الاول مفعول من العين بيع من الببع وعلى الثانى من الامعانفالجخرى 
فوزنه فعمل كانه قبل »ءن فى الأرى 
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 (‏ ) اصله عنا على اله حرف جر دخل على ما الاستفهامية وقرى, 
على الاصل ثم حذفت الالف فرقا بين الاستفهام والخبر وهى القراءة. 
(وقرى؟ عنه براء البسكت: ١‏ اما اجراء لاوصل يجرى الوقف واما وقفا على 
اخهار تون والاسّداء مما بعده على الاعهام والتفسير (ومءنى هذا 
الاستفهام تفيم شان ١‏ ملستفهم عه كأية قال عن اى شُى” 00 
ونحوه مافى قولك زيد مازيد جعاته لاشطاع قر ينه وعدم نظيره كانه 
1 فق عليك جنسه فانت تسل عن جنسه هذا أصله ثم جرد العبارة 

تعظيم حتى وقع فى كلام دن لا نحق عليه خافية واسيب ١|‏ ع 
0 مافى النباء ووصفه من الدلالة علىال+طر ( تساءلون ( ال 
بعضهم بعضا والضمير لاحل مكة كأن المشمركين بتساءلون فما بينهم عن 
البعث وسألون المؤمنين عنه على طريق الاستّمزاء الوأ وشاءلون غير هم 
من رسولالله عليهالسلام والمؤمنين كاذكر فيتدا عونمم ويا ونم 
وقرى” ندا علون بالادفام ( عنا لبأ العظيم ) سان للشأن المفحم اوصلة. 


1 وق 3 
ننساءلون وتم متءاق عضمر مفسسر به (ولادلالة على هدا فقراءة اليك 
لانتظامها كلاالوجهين على مانهت عليه آنا ( والناء ابر الذىله شان 
) الذىهم فيه حختلفون ( مم من ه 0 سفية و متهم من شك قره ولانجوز 
انكرة الاختلاق: الآتزان والا كاد عل :ان كون الضينر ى تنبا لون 
للمسلمين والمشسركين حميءا لان الفر هي نكليهما فى حيزالردع وعلى هذا 
بلزم انلاد خل احدما فهوق.ه ماق.ه ( كلا ( ردعللمتساءلن (سعءامون) 
وعيد وحدف ماتعلق به العم تمع بالا اى سعلمدون ماحل لهم وقيل 
حق وقرئ' بالناء على تقدير قل ( ثمكلا سيعلمون ) كر ير الردع مع 
الوعند تشديدقذلك (ومعى ثم الاشعار ناكا كان اباغ من الاول واشد 
وقيل الاول عندالتزع والثانى فى القيمة وقل الاول عنداليعث والثان 
عندالجزاء ( المجعل الارض ) استفهام معنى التقرير ( مهادا ) وطاء 
٠.‏ 1 م 
وهوالقرار المهيا للتصرف فيه منغير اذيةر تذ كير لهم ببعض ماعابت-وا 
من تائيب صنعه الدال علىكال قدرته لستدلوا بذلك على البعث كاذ كر 
حمس ارا وفرى” مهدا اى انها لكم كالمهد للدى وهو ماعهد فنوم عليه 
انهه لأممهود بالمصدرا وصفة المصدرا وعءعى ذدات مهد ) والال 
اوتادا ) اى الارض كيلا ميد بكم مبدالمهد يمافيه فهو تكميل لا قبله 
ولذلك لم فصل بنْهما باعادة الفعل ( وخلقناك ازواجا ) ذكرا واتى 
حدى لصح مكم التاسيل ) وجعلنا نومكم سانا ( قطءا عن الذركة 
.والاحساس استراحة للقوى الخيوانية وازاحة لكلالها بتعطي ل الخواس 
١‏ وجعلنا لايل لاسا ) غطاء وسائرا بظلمته ( فيه تقوية للفائدة المقصودة 
٠ن‏ جعل اللوم سبانا ( وجعلناالنهار معاشا ) متصرفا للعش فهو ظرف 
'لامصدر فلاحاجة الى اضمار الوقت والعيش الابتعاشٍ الذى ببق منه 


0 

الحيوة عل عالة الصحة والهار الضياء المثبت فالآ فاق ( وينينا فوقكم 
سبعا ) سبع سموات ( شهادا ) قوية الخاق محكمة لايؤثر فيا مرور 
الدهور وكروز الشبور ( وجءلنا سراجاً وهاجا ) مضيئاً وقاداً اى . 
عاض لانو والكزاية بؤالواد الاعمين ازنوائز اننا تمن الضدرات) الى 
السحائب اذا اعصرت اى شارفت انتعصرها الرياح قتمطرو الرباح التى 
حان لها انتعصر الساب وانما جعلت مسدء للاتزال لانها تذثى“السحاب 
وندر اخلافه و ِو ده قراءة بالمعصرات وان اريد السحاب قتوجيه 
لالم انه زوالا زان :131 "كا ؤتطيا كوونها وؤعاء عانا )محا 
كرفو يز اداه الوياة وونانسي الا ميقا بج الح رك نيا 2 
مابتقوت به كاأنطة والشعير ( ونبانا ) ماامّلاف منالتين والخحشدش 
(وجناتا لفاقا) ملتفة (جمع لاواحدله كالا وزاع والاخياف وقبل الواحد 
الف لجذع واجذاع وانشد الحسن بن علىالطومى ٠:‏ جنة لف وعدش 
مغدق ٠‏ وندا كلهم برض زهى (١‏ اولفيف كشعريف واشراف وزحم 
ابن قتنة اله لفاء ولف [*]ثم الفاف وم بوجدله نظير من روا حمار 
وخضروا خضار وقبل جمع مائفة ذف الزوائد ( اننومالفصلكان ) 
فعا الله كي ( مية-انا) حدا يوقت به الدنيا وتنتهى عنده اوحدا 
للخلائق تهون اليه ( بومسفخ ف الصدور ) بدل من نوم الفصل اوعططف 
سانله ( فتأون ) منالقبور الى الحثسر ( افواحا ) حماعات ( وفتحت 
النهاء ) الى .شفقت: لنزول ا الالكة كاقال وهوم تشقق الشياء بالقمام وتزل 
. الملالكة تتزيلا وقرى' بالتخفيف ( فكانت ابوابا) اىكثرت طرقهنا 
0 يعنى ابن قتيبة زعم ان الفافا جمع لف بالضم بعرم انام كخضشراء 

امفدوى ىق يدوق الالفاف جع جمع قوله ولم بوجد له نظيرالخ يعنى النه. بعيد 
لان نظائره لاتجمع على افعال اذ لابقال خضر واخضار وحمر واخمار لان جع 
المع لانقاس ووجود نظيره فى المفردات لايكنى كذا قاله الثباب ١‏ 


طم » 
فصارت ت أن كلها ابواب مفتحة كقوتنا وفجرنا الارض عيونا كأنكلبا 
عون تتفجرمنها ( وسيرت الجبال ) اى فىالهواء لا كالهياء بل كالعهن, 
المنفوش على ماص فىسورة بى اسرائيل( فكانت سرابا ) فصارت مثل 
سراباىتوى على صورة الجبال وإتيقحقيقتها لتفرق اجزاتما وامثاث 
جواهرها ر ان جهم كانت مرصادا ) موضع رصد يرصد فيه خزاه 
النار الكفارا وخزنة النة المؤمنين لالبحرسوهم منفيحها فىحازهم 
عليها لانم مستغنون عن تلك الكراسة لغلية نورهم على نار جيم حتى, 
ورد فى شبح الذيران جهم ادق من نورهم عند عورم وقدص 
فىتفسير قوله تعالى وانمكم الاواردها انالمؤمئين عرون وهى خامدة 
بل لاستقالهم عندهالان عازهم عاها (وام راصدللثى' المراقت له(اوحدة” 
ىتوعنك الكفاز ثلا يشذ مها واحد فانمفعال منابنية المالغة كالمطعان 
وقد قرى” بالفتح على التعليل لقيام الساعه بان جيم كات م صنادا 
كانه قل كان ذلك لاقامة الإزاء ( للطاغين مأباً ) مرجعاً ومأوى بدل 
من قوله مرصادا ( لابثينفها )حالمقدرة منالضمير ف للطاغين وقرى” 
لبثئين وهوا قوى لان اللابث هن وجد مله اللمث وانقل وهو المكث. 
ولاشال ليث الالمن شانه اللبث كالذى خم بالمكان لايكاد سفك عنسه 
( احقابا) ظارف وهو جمع حقب وهو الدهن وم يرد به عدد [] 
مخصوص بل الابداذ لابكاد يستعمل الاحيث يراد تتابع الازمنة وتواابها 
وقبل الحقب ثمانون سئة اوسبعون الف سنة فعلى تقدير ته ليس فيه 
ماقتضى تناه الاحقاب حتى يعارض مفهومه منطوقه الدال على خاود 
. الكفار ل+واز انيكون احقاباً مترادفة كلامضى حقب تيعه حقب آخر 
الى غيراام ايه واا استعير جمع القلة 0 محافظة الغاسة( لاذوقون) 


[*] محصور لسخه 7 


بحم 
اىعير د اشن حال من ذمير لابين ( فم-ا ) اى فىتلك الاحقاب 
و>وز انيكون احقابا منصوبا بلاندوقون على ازالمءتى انهم «لبثون فا 
احقايا غيرذا نين ( الاحمما وغساقا ) ثم يعذيون جنسا اخر من العذاب 
ووز انيكون جع سين سنت ارعين:151 خم م اررق وعدي 
العام اذا قلمطره وخيره فكون حلا يعنى لابثين فيا حتيبين ويكون 
قوله لابذوقون تفسيراله ( بردا ) اى لاعسهم من المواء مااإستاذويكسر 
شدةاخر وقيل المراديه النوم ( ولاشرايا الا حمما ) ماء حاراً حرق 
7 00 
ولاراء ومسل :رسيي دوعو يداي عا را لأالةاخر اسان 
هدم محائظة على الفاصلة وقرى' بالتشديد ( حزاء ) جوز واحزاء 
وفاقا ) متوافقا لاحمالهم مصدر منىالصفة اوذا وفاق (ث استأنف 
معلل بشوله ( انهم كانوالا يرجون حسابا ) لاحخافون محاسيةالله تع اياهم 
ادلا موق العت فلابرتحون عضا (.وكديوا )ا رثا كذا] ) كدسنا 
وفعالا فىياب فعل قياسى وقرى' بالتخفيف ( وكلثى” ) لصب عضمر 
بفسره (احصيناه كتابا) مكتو با فىاللوح اومصدر فىموضع احصاء او 
احصينا ف ا لان الاحصاء رن الكتابة فالا (وقرئى”' بالرقع 
على الانتّداء ( وهدذه اليه اءتراض أببان وعيدهم لضبط ممادهم لان 
قوله ( فذوقوا فان تزيدم الاعذابا )مسبب ع نكفرهم بالحساب وككذيهم 
بالآآ نات اى فذوقوا جزاء (فىهذا التسببمعالامام والتبيين والتاكد 
بامكوين و السيتدز والجلة ١‏ الاعتراضية ودلالة ان نزيدك على ان ترك 
الزيادة كالحال الذى لايدخل تحت الامكان ونا على د الالتفات 
مبالغة حدالهاية ودلائل مشاهدة بان الغضب قدببالغ وعنالنى عليه 
السلام دالا به اشد ماه فى القرأن على اهلالذار ( ان للمتقين مفازا ) 


3526 

فوزا بالبغية اوموضع فوز حيث اخرجوا عنالنار وادخلوا اغنة ولم 
يعطف قصتهم على قصةالطاغين ماعطاف ففقوله تع انالابرار انى نعم 
وانالفحار أفى جحيم لان وزان هتينالقصتين لس وزان نك القصئين 
فان الاولى فما نحن فيه مسوقة لذاكر جم انا انك هر ساد وسقت 
الثانية لانالمتقين من حالهم كيت وكيتفينهما فىالغرض والاسلوببون 
وها على حدٌ لامجال للعاطف و( حدائق ) جمع حدقة وه اليستان 
الحوط عليه شّال احدقبه اىاحاط ( بدل منمفازا وبيان ( واعناءا ) 
المرادبه الكروم ( وكواعب ) جمعكاءب وى الناهد ( اترابا) الاتراب 
الاقران فىالسن حمعترب ( وكأسادهاقا ) ممتلئة اومتتابعة ( لايسمعون 
فنها )اى فىالحدائق المذكورة ( لغوا) كلا مالاطائل تحته ( ولا كذابا) 
قرئ” بالتشديد والتخفيف الى الأركنات لعضهم نعضا وقيل ١أضمير‏ 
للكأس اى لاخر فىاثناء شربها كاقاثناء شرب حم رالدنما هن الهذيان 
والضحر والعدوان ( جزاء من ربك ) مؤكد منصوب عمنى قوله ان 
للمتقين مفازا كانه قال حازى المآقين ( عطاء ) بدل منه على الاشهال 
جزاء باعتماركونه فىمقابلة العمل وعطاء لعدم استحقاق العبدلهكف. 
والعمل واجب عايه تحكم العبودية فلايستحق سيبهالاجر (ولانجوذ[” ] 
نصه محزاء نصب المفعو لبه لان المصدر المْوْ كد لايعمل اذلا حل حرف 
مصدرى والفعل قال ابوحان ولانءم ذلك خلافا ( حسابا ) صفدله 
يععنى كافياً من احسيه الثشى” اذا كفاه <تى قال حسى وقرى” حسابا 
بالتشديد على انه ععنى المحسب كالدراك عءنى المدرك ( ربالسموات 
والارض ومابينمء! ) قرئ' بالرفع على اللدل على اضمار هو اومبتداً 
و( الرحمن ) صفة و( لايملكون ) خيرا وها خبران و بالر على البدل 


[*] قوله ولاجوز الخ رد على صاحب الكشاف . 


منربك وبر الاول ورفع الناق تكن ابه ندا ريو املكو و اوه 
الرتعق. والأعلكوق كي تان وو لشتدن ىالا متكوة الأعل اموا 
والأرظن اق مادا 0 لله لع اى لاملكون اديه 00 
طمن الحذات اوزعادة ف التعواب الأاقه انق ل فى ذلك ولاعلكون 
ما خاطب الله لع به لق به 0 الثواب والعةقاب 1 واحدا 
بتصرفون ق.4ه صرف الملاك بز بادة اوشصان اولا هدر احدان خاط.ه 
تع خوفا وذلك لاينا فىالشفاعة باذله ( بومقوم ) نمب لإعلكون 
اولاستكلمون ( الروح ) جبريل عليهالسلام وقيل ملكعظم ماخاقالله 
بعد لعرش اعظم منه 10 على الارواح ح كلها از المله ل ) اى 
مصطفين ( ايتكلمون ) اأى ١‏ ا وال للائكة خوفا ( الا هن اذن له 
الرهن ) قّ الكلام افاف التبفاءة ( وقال صوانا )ما شبوط وان ادن 
الر حمن وقول أأصوا ب وهو الشفاعة أن ارنضى لقو له لع ولاشفعون 
الالمن ارتضى ( واجملة تر بر وتوكد اقوله لاملكو رن ا 
قبه جموع من ادم 2 واما اذا كان لأروح و الملامكة اس فألا 
عغثى اس التوكد الاعق اضل الاعتزال: بان قال انهؤلاء الذنغر 
اشرف الخلائق واقرم الىالله تعالى منزلة اذالم دروا انبتكاموا با 
كون صوايا كالشفاءة من ارتغى الا باذنه فكيف عله غيرم لان 
مدهب اهل السنة ان خواص الانسان اشرف اخْلائق وائهم افضل 
من خواص الملاتكة ( ذلك! ليومالحق ) | الثاءت وقوعه لا#الة ( قنشاء 
اعد المويية) إل 5 بالعل الصا ١(‏ شرن 
عذاباً ة نينا "مور عدأ ال وقر به اتحققه 0 ماهو 
قرانت. ولان مبداءه الموت ( نوم دنظر المر ع( 0 اوكافرا 0 
هوالمطابق لا سق من وصما نوم الفصل ها اشتدلى على حال الفر 


ع« 
( ماقدمت باه ) من خير وشر ماموصولة منصو به بانظر شال أظرته 
معنى رأيته ونظرت اليه اعم والراجع منالصلة مفعول قدمت وحدفه 
مفعولا” شايع اواستفهامية منصوبة سّدمت اى ينظر اىشىئ”' قدمت 
بداء قوله ( وبدول الكافر باليتتى ) بعض المرتب على ماقبله ما فىقوله 
وارشلت لين :و اعتتابت يبتكا و الك “نو ا جد وسكا والتتجير 
فسير المؤمن و مول الكافر وقد بوت فماسيق انهذه الواو نسمى 
فصيحة (فان قلت م+خص قول الكافر بالذكر دون المؤمن على عكس 
ماتقدم من تخصيص حال المؤمن بالذ كر حيث قال فنشاء امحْذ الىربه 
مأبا( قلت دلذكر الكافر علىغاية الخة ونماية التحسرودل حذفقول 
المؤمن على غاية السحح وماية الفرح يما لانحيطبه الوصسف ( كنت 
غزانا) ىنمت © كان سائر: اطوانات ذفان الانتان عتصوص ون 
بينا بالروح الباقى بعدالموت وهذا وجه ماقيل حشر سائر الخوانات 
للاقتصاص 2 ترد ترابا فبود الكافر حالها لاما بتوهم من انكان 


كعى صا ر 


الرسالة الخامسة 


١ 


الله ه الر حمن اريم 


المدلله ربالعالمين . والصلوة على سندالءالمين . وسيدالمرسلين . وعلى 
الدوضيه اجمعين . والسلام على هن د هن #اةالدين امن . وهداة 
ْ الشرعا لين . ( وبعد) فقد روى عن على بن اى طالب رذى الله عنه 
آانرسول اللدصا 0 فالءن ٠‏ حفطعا لى امتى أربعين عاديا ون اس 
دسي | بعثهالله تعالى نومالة لقيامة من زعسة الفقها ء والعام اء وفى روايه ابى 
الدرداءرذئ اللهعنه كنت له وما لقيامة شافعاو شهدا فامتثلت بالاشارةالعالية 
فى جمع اربعين حدنا واخترت مافى لفظه ؤفصاحة ظاهرة فى مءناه على كه 
اسناده دلالة باهية باستناد الاحتهاد فى بعض المسائل عليه وارتاط عض 
الدلائل واستنباط الاحكام .نهاله علىانه لا.لزم الاثبات روايه. اذا كان 
من الاثبات دراية . لقوله عليه لسلام اذا حدثم عنى نحديث نوافق اق 
فصدقوه وخدوابه جد ننث به اوح احدث أخرحه الدار فطنى وعيره عن 
انى هس برةر ذى الله عنه ص فوءا( الحديثالاول) السلام قبل الكلام. آخرحه 
الرمذىعن حابر رضهممؤوعا قالصاحب الهداية فى لتحنيس اذا الى انسان 


الاووارا نان هوا وهاه تماذادخل سيعايه لقوله تعالى لاتدخلوا 
بوتا غير بوتكم حتىستأندوا وتسلمو | على اهلها ( امس بالاستيناس قبل 
الوم عذاق'انيوت واماق النضياء 0 اولا ثم 8 م لقوله عليه السلام 
5 م قبل١(‏ الام قالا حم سواه وقالعامها[ سالام | لسلام قل | لكلام (دوىعن 
عدالله اه 0 ع اسللام يأ . عيااليا سن اطمموا 
اتدخلوا 0 إلسالام 5 ( قال لقمان لاسنه أ أذا مس رات هوم 00 اهم 
الأشارةبالاصيع 0 ونحية اوس الإ 8 ولى. مه[ درب حباك الله 5 وشولون 
للملوك اننع صباحا . ٠‏ وتحية المسلمين السلام عليكم ورحمةالله وبركاته . وهى 
اشرف التحياتوا اكرمها (عنانى امامة قال قال رسو ل الله صلى الله عليه وس 
5 منامن أت مه إغمرنا لانث ٠هواناأ‏ مود ولابالتصارى فان سبحا يم الهود 
1 2 وتسايم التصارى الاشارة بالكف ( نقل عن افلاطو نْ 
اذا م على الكرام . فلكم حفيف السسلام ٠‏ وتقليل الكلام 
رن القيام ٠‏ (الخحديثا لثذاى ) اذا حرج الامام . فالاصلوة 0 
روآه دوا هرزا ده فى مس له عن عبد الله بن حمر رضّه م فوعا والمراد 
صءوده عل لى المنير نص عليه الا دع ادا حرج الامام لاحدطية حرم النافاة 
اما الفائتة فلاكراءة فىتضانما وق تالخطيةصر يه صاحب النهاية(والكلام 
ناكا هوا اتعارف واما التسيح وأث. ماأهه فلاهذا هطو المح 
0 


8 فخر الاس_لام فمسوطة هذا عد ابن حنيقة رحمهاله وقال 
صاحباه لابأس بان يتكلم قل الخطية و بعدها مالم شرع الامام 
فىالصاوة ( والكلام بعد مام الخطة ايضا على الاختلاف ذ كره 5 


فالتقريب حمث قال حوقع الامام إقطع الكلام والصلوة ذا اذا تزل 


عن اذى تق امترع فى الصلوة وقاللابأس بالكلام وتكره الصاوة (واتما قال 
حتى يسرع ف الصلوة لا نالقاطع بعد لشروع قبا هوا لصلاة لآخروجالامام 
(الحديث! لثالث ) اسفروا بالفجر.فانه اعظم للاجر. ( قالالامام المطرزى 
ف المغرب اسفريا لصميحاضاء اسفاراً ومنه 0 ربالصلاة اذاصلاهافىالاسفار 
والناء لاتعديه وقالصاحب الهدايه وستحب|ا الاسفار الفحر لقولهعل.ه 
السلام اسفروا ,الف<ر فانه اعظم للاحر وقال الشافى ستحب التعجيل 
ميا واطادة ة عليه ماروسا ان 0 ور 
ماقدمناه من كون الاء لاتعدية(ولنمخا لف ا نالباء للملابسة والمعنى ادخلوا 
فىوقتاسضاض النهار ملتسين بالصلاة المذ ذكورة فانهشال اسف راذا دخل 
ففوقت اسضاض الهار كا َال اسعدر اذا دخل فى السحر وادبر اذا دخل 
فورخ الدبور (الحديث الرابع ) الزحمة رحمة . اشارة الى ماعند الوقوف 
ففالصلوة وشد 00 الفطيلة سيد الل واخاذاة انا كت 
3 مم بيان مى صوص ( الخديث القامس ) با اباذر صرة اوذر. سال 
ابوذرخير الشر عن أسوية المحر فىالصلاة فقال ,اباذر صة اوذرقال 
2 احب الهداية بكر م النسن ‏ اذيفيق 3والصوالاة الأن الغنن غاريج 
الصلاة حرام شاظنك فها ومنه تقايب الخحصى | الاانللا عكنه من السحود 
و عرق تاليو اللناسنى )51 نترقة اللغال #الفاكى الزجال .+ 
اه ركم عندا ذاؤل احذيتكم 
انالتعالجع نعلو هوماصاب منالارض كذاقالاخريرىؤدرة الغواص. 


من المعار وقيل 


فىافهام الأواص . وف ىكتاب العين فىاللغة نقلت عن الى سلءة عن لفراء 
قالالنعا ]ا ل الارضون الصلابوانشدقوماذا حضرت إعاأهم ينامقون”نادق 
المارقال على ومنه اخبراذا ابتلت العالالصاوة فى الرحال دول اذاتزاةت 

الارض فصلوا منا: زلكم 2 276 نت السابع )'نالندتمال لى فحن عليكم صامه. 


5 
سيت لم قيامه. (الضمير فى الموضعين لرمضان(وكلة على قالاول واللام 
فالثانى للفرق مثهما تحقق التكليف الايانى فىاحدما دون الا آخر 
لإواراد بقيامهالتراوفانمه! سنةفىالصحيح ومافى الهدايةمن قولهوالصحيح 
انهاسنة اماهو باعتار ادانا بامماعة والامام.كاهو المفهوم منسياق | لكلام 
فانمن المشائخ من قال اناجماعة فيها فضل وليس إسنة قال صاحب البدايع 
واناستها نض سان الراو ع اجمماعة والمسجد لانالنى عليه السلام قدر 
ماصلى من التراوم صلى ااعة ف المسحد وكذا الصحابة صلوها #ماعة 
فى ا مسحد ثم قال ومنصلاها فىبته وحده اوجماعة لايكون له 'نواب سنة 
التراوح لتركه سنئة امماعة او المسحد(واماقدر القراءة فيها فال صاحب 
الهداية واكثر المشاعخ على انالسنة فيها الخنم مرة فلا يترك لكسل القوم 
)2 وفى البدايع واماقزمائننا فالافضل انشّرا الامام على حسب حال القوم 
منالرغبة والكسل فيقراً قدر مالابوجب تنفيرالقومعن الماعة لانتكثير 
الماعة افضل من تطويل القراءة (واما وقتها فقداختاف مشائنا فيهقال 
بعضهم وقتها مابين العشا ء والوتر فلاجوز قبل العأ ولابعد الوتروقال 
عاهتهم وقتها مابعد العشاء الىطلوع الفجر فلانجوز قبل العشاء وجوزيعد 
الوتر المطلوع الفحر لان ذلك وقنها فقول الامام القدورى ثم يوتروم 
للاحتراز عن موضع الخلا فلا للاشارة الىماذ كره العامة كاسيق الى فهم 
صاحب الهدايه (الحديثالثامن ) هن ضيع سنتى . حرمت عليه شفاءتى . 
اراد بالسنة سنة الاسلام وفى لفظ التضييع اشارة الىوازكل مولوديواد على 
طرقّة الاسلام على ماحاءيه التصرحح فىحديث آخر واتما حماناه على ذلك 
لانالمؤمن وانارتكي الكييرة لانحرم عن شساعته عليه السسلام كيف 
وقدقالعليهالسلام انشفاعتى لاهل الكائر منامتى( قال صا حب الشمرعة 
اتباع الرسول عليهالسلام فرض لازم لايسع تركه محال وخالفته تعرض 
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ه الاسلام | لأزوال وؤال ع عليه التلام لادؤمن من احدك حتى 1 هواء 

امه لماجئت به وقال من 3 سأتى حرمت عله شفاعتى ثم قال 
والمراد من هذه السنة النى مالك ما ما كان عليهالقر نالمشهود 
م مهم ناعير و و الصلام و العده 0 ارا شدون وهن عاصر ' 
سيدا لاق ثمالذين عد مو دعر دا بيد دث يعد ذلك مناص 
على خلاف منهاجهم فمو من اللدعة وكل بدعةضلالة ( 0 0 
لاع ترك باكر الك بالاخشار فلاعه ان 0 الرسول عاءه 
الباابعال اله 1 اءبوعيد القتل مما رخص فيه9 ١م‏ ل 
مع الاصر ار ره مع مع الاستغفار ) هدا الحديث 0 فلناك 
الغباداك من 2 5م قالصاحب الكشاف فىتفسير سورة! لنسا, 
وعن ابنعباس رضى الل عنما ان رجلا قاللهالكائر سبع فقالم الى 
سبع مائة | قرنن لانهلاصغيرة مع الاصرا راط قوله لاصغيرة تعليل لفهوم 
517 00 وذلك انه قد نهم منه أنه لاقطع ولانسين فىواحدة 
منهماذا اتعليل المذ 007 إعقدمتيه يطبق عليه. ٠‏ وبمدا التفصيل اندفع ماقيل . 
لاادرى ماوجهالتعليل بوه لاله لاصغير 1١‏ فاه لاببلاسم ا فى العدد 
المد ؟ تور وال على 00 ااه فوله اؤرب. 3 انه اتدل والتعليل 
لقوله عليه السلام ده مع الاستغفار (فان قات هلا يعارض قوله 
عليه لسلام 5 بع الاستطار: لقو له تعالى ومن يشتل مؤمنا 
متعمداً 2 ا قا فلت لااذلادلالة علىترتب اللزاء قطما 
فاله معش ةالله تعالى فالممنى أن جزاءه ذلك ثم انه ان جازاء يكون عرلا 
وان عفاء يكون ذم 3 قالالفقيه ابوالايث ولكن يرج ان لامجازيه 
ان شاءالله تعالى وهويم وهنا نى عليها لسلام انه قال من وعدمالل 
تعالى على حمل ” نواياً تهو مل ز له ولو وعده على عل عقساباً هو 
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بالخمار ان شاء عنى وان شاء عذبه ( الديث العاشر ) اذا انسلخ شعبان » 
فلاصوم الارمذان ٠ه‏ وفى رواية ادالطارمى عن ابى ه برة رضىالله 
عنه عمسؤوعا اذا انتصف دعنان ولاصوم حتى 2 ابوحيان 
وله شاهد عندالطرانى فى الاوسط والييق ف الخلافات والدار قطى 
فىالافراد (استدل اذيك الك لون على انصوم رمذان ادم عطلق 
النية بناءً على ان الفرض فيه متعين فيصاب باصل النية ( الحديث 
الحادى عششر ) الصوم فالسفر ٠‏ كالفطر في الحضر (اطذيق هد كوا 
فى البدائع استدل به احاب الظواهى على عدم جوازالصوم السفر 
وهو مروى عن ابن عمر والى هريرة رخى الله عنهما والحواز قول 
51 اافوداءة رضى الله عنم 58 مذهب #هور العلماء ( الحخديث 
الثانى عش ) ثلث لاشطرن الصيام ٠‏ القبؤ والمحاءة والاحتلام ٠‏ 
هكذا نقل صاحبالكافى عبارة الحديث وفىالهداية فان نام واحتلم 
لم يشطر لقوله عليه السلام ثلث لابشطرن الصمام القيؤ والخحامة 
والاحتلام وعلى هذا لاوز فى لاشطرن قال فىالهمدايه أن ذرعه 
القيؤ [] لم شطر اقول عليه|اسلام من قاء فلا قضاء عليه ومناستقاء 
عمداً فعليه القضاء و يستوى ملا الفم ومادونه فلو عادو كان هلا اافم 
فسد عند ابى يوسف رح لانه خارج حتى انتقض به الطهارة وقد 
دخل وعند محمد لاشسد لانه لم بوجد صورةاافطر وهو الابتلاع 
وكذا معناه لانه لاتغدى به عادة وان اعاد فسدااصوم بالاحماع لوجود 
الادخال بعداطخروج فتحقق صورةاافطر وانكان اقل هن ملى'الفم 
قعاد لم تشساد صومة لانه عبر خارج ولاصنع له فى الادخال وان اعاد 
وكذلك عند انى يوسب رح أهدم الأروج وعند محمد فسد لوجود 


[*] فالمصباح ذرعهالقيؤٌ ذرعا غلبه وسبقه . 
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الصنع منه فىالادخال وان استّقاء عامدا ملا ثه فعليه القضاء لما رو ينا 
والشاس متروك ىه وياد عليه أعدم الصورة وان كان اقل من 
ملى' الم وكذلك تيد قد ودى الله عسة 00 الحدرث وعند انى 
بوسف رح لايد 0 د روج ذكما ثم اعاد لاأشسد صومه عنده 
أعدم سيق افج وان اعاد قمنه انه لأشسد ذا ل تأ وعئة انه شد 
فاطقه 3 “الم 5520 ) احديث التدالت عفر ) عطيوا ا 5 
ذانها فل الصتراظ مما 05 دقام تومن ل الثرالة وق اسحتاد 
الدبلمى عن الى هريرة رخوىالله عنه استفرهوا ضحااك فاما 0 
على الصمراط . ضحدانا جمع ضعية شال ضحبة ضحانا كه 36 وعد 

واضحاه اضجى كارطاء وارطى وبه سمى نوم الاضجى ونال ل 
ككل أو فيه ذا اذضبب وقت الف دمن اه الاش لم كثر ل 
فقيل ذلك اه ل اك وا 00 مطه قال ان 
ارس فى ١‏ عن موت بالقوم امطومطوا اذا هددت لهم فى [اسناين 
ولاضة عقن هتين لكو فال بل سنميت 9 لآنة تركب “مطاعا 
وهو ظهرها وفىالصحاح بدَل للبردون واليغل واعمار فاره ولاشّال 
للفرس فاره وللكن رادع وجواد فتوله استفرهوا مطاباك اطليوا اليد 
ا اعوط لمر 3 اند كى والناءث انا امد فديما فرق 
اطرف وهو انالطريق كل مايطرقه طارق معتاداً كان اوغير معاد 
والسبيل منااطرق ماهو معتادالسلوك والصراط فى السل مالاالتواء 
فبه ولااعوحاج بل يكون على سدلل اقصد فهو اخص اثاثة والمراد 
هنا المعهود وهو مامد على هن هم ( الحديث الرابع عشير ) النساء 
لا فشان والامقرق + اى لاوحنه عنس اسوائيق :ولا حسون 


5 1 عاء. * . 4 5 5 7 سعاا. * 
الى المصدق وحن بو حد ومن الص_دقه عواضعهن وؤمنة فقو له بو حد 


1 

الىالمعازى كذا ف الفائق ( الحديثالخامن عشير )الاخلاط ولاوراط » 
الخلاط ان مخالط صاحي العانين صاحب الاربعين وفهما شاتان حالة 
ااتفرق وأتؤخد واحدة والوراط وان ار لدون ويعطى صضاحيه 
نصفها لثلا يبأخذ المصدق شيئًا كذا قال الامام المطرزى فى المغذرب 
( الحديث ااسادس عششير ) لا جباية الاحماية جىا راج حمعه جباية 
وحماه حماية منعه ودفع عنه وهذا الخحديث ا ايه فى كشير 
من المسائل عنباامن عرعل اأماشر عاثة ورعن واحينء أن له فى منزله 
اله الخرق وقد نان كارومنا اطول الاؤكد ,ننه ف أن ماس له 
ليل وماق بدله : دخل لددالية ت حمايته واناية راججاية 2 الخديثااس سأ نع 
عر 00 1 الع 3 ه اى افضل امال 5-1 اليج وهو 
0 نجا د به اف دماء 00 5 كنذا َال الأم 00 
ف المغرب ( الحديث|اثاءن عشر ) هؤلاءالداج وايسوا بالحساج ٠‏ قال 
0 اتير ولاج س هو 0 وليس هن | 0 اق قوق 
هن 3 ولحيناً 00 دب قال 0 0 فى الجسل و الاج انين 
قاما الحديث ما" 5 7 00 ولاداجة فانه اتباع للحاجة وهوخفف 
ونوافقه كلام الجوهرىفىالدحاح والحجالقصدوكل لقصد حج ثم اختص 
بهذا البيبت الخرام النسك تقول مححت الببت احجه مما وانا حاج 
( الحديثالتاسع عشر ) لااغلال ولااسلال ٠‏ الاغلالايانة والاسلال 
السترقة ة قال صضاحب |3 لاس جر 2 نفسير قوله تعالى وماكان : أن بغل 
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اى يون ف اننم يل 2 لمحن امو عند وف ا 
اانا اذى هوا عدن في قة جر نيان رو وال اول اا عو كوه 
قال اأنى عليه السسلام الاتاغاذك ودلا اناا اع ل خسأنه و لاسرقة 
( الحديث ُ العشرون ( ااخرم بام 3 لوبق ون الغنيمة 0 0 قسمته 
10 ونكوها اوضع ذلك 00-8 أن لآنالغرم مقايل لهنم كذا 
قْ باب مالصدق المستامنخ قيه دن - اها لالخُرب دن السير 0 ل 
الكة | موسق و اوقد مرلنة الس لؤداية بع ذا لليف وك لد لمكا 
القائلة ونحب نفقة كل وقير دن دى رحم رم صصغير اوزهمن اواحمى 
اواى على قدراراث ٠‏ وبرد عأيه أنالمعتير تمأ اهلة الانرية لاحرازه 
حتى انالمعسر اذا كان له خال وابن عم ككون نفقته على خاله وميراله 
ء#رزه 38 5-8 ان ها العد موه ) الحديث 8 امن والعشرون ) لاشمتلوا 
عسيفا ولا أسيفا » العسيف الا ديرو العيد د المسهأن به والاسيف الشيخ. 
اأفانى والخديث فك كرون قا را سال والفا ١‏ أق للء الامة أل' وخترق 
) الحديثا تن والعشرون ) قداعدر هن ادو 3 أعدق اى الغ قالفدال 
أ له معدورا و ندرالقوم بالعدو علموا به روه واس_تعدوا 
الابلاغ ولابكود يكون الا فى التذويف قال شمس الاك ّةالسر خدى فى 
شرج ال لكين اذا ادف تطانى الميوان كرة فاون ,وحبيده 
فيالمقدمة وفلان وحنده فى الساثة قلاين.تى لاحدان يترك الوضعالذى. 
انه الكوق قبي لآ هام اندو بين اام اطرى دوا ها لطيو 
فايدانه بالطاعه ذان عصاأه عاص فليتقدم اليه الآمير الاندار لعنى لدجى ‏ 
له ان عاقب 1 اارة الاولى لان هده عَنرْة منه وقال عليها لس_للام اقلوا 
ذوى الهنئات عثرامن ولكن تدم اليه والىا ند جميعأ انه تودت دن. 


0 ٠ه‏ 
.خالف امىء بعد ذلك فيكون ذلك انذاراً منه وقال عليه السلام قد 
اغذوف دوق سان هنا فى قرله فال و قد ديت اليكم بالوعيد فان 
إغهاء عاض ان ذلك من غن عدو ادن افق ذلك" لكوق نظام 
وزجراًلغيره عن اساءة الادب بمخالفة امه فان امتناع الناس عمالاحل 
قباطة الوون 35م ن امتتاعهم خوفاً ون الله تغالى وه ووو الاثر 
مابزع الساطان فوق مايز عالقر أن * 5 انالحديث المذ كور هن الاحاديث 
الخارية ير الامثال على ماصر ح به الامام المطرزى حيث قال فىشرح 
المقامات للحر برى فالمشل اعذر من انذراى ٠ن‏ حذرك مانحل بك 
فقداعذر اليك اى بااغ فىكونه معذورا عندك والانذار اعلام مع تخويف 
وقيل الانذار هوالتخويف من خوف ,تسع زمانه للاحتراز فان لم ,تسع 
زمانه للاحتراز كان اشعاراً ولم يكن انذارا ومن هنا اتضح حدن 
موقع عبارة الانذار فى الحديث 00 ( الحديثالثااث والعشرون ) 
مابزع السلطان اكز ما يزعالقر آن قال صاحب التفسير الموسوم 
بالتسسير الوزع الكنف والمنع والوزعة حمع وازع وهوالذى يكف 
الحدش عن التفرق والانتشار ويككف العامة عنالتظالم والاقتسار وقال 
اللبى عليهالسلام مايز عالساطان ١‏ كثر مما يزعالقر ان وفى شر حالمقامات 
اللامام المطرزى الوزعة اعوان الملك وشرطه وهو جمع واذع شال 
.وزعهيزعه وزعا اذا كفه وهو وازع ومنه حديث ادن لابدللناس من 
وازع اى ٠ن‏ سلطان يكفهم والنوز بع تفعبل منه اما لان التفر بق 
كالاطلاق وهو خلاف الكف والمنع فكونكالتفريغ والتجليد فىمعنى 
الازالة والسلمب ولان التقسيم حصر للمق.م ومنع ان ستداخل بعض 
اجزانه فى بعض اولانه قصرله على صاحبه من ان يطاق فيه يد اخر 
الحديث الرابع والعششرون ) اللكرة رباح اوتجاح ٠‏ قال صدر الافاضل 
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فضرام السقط شرح ديوان المعرى الموسوم إسةطالزند اول اأيوم 
الفجر وبعده الصاح م 0 لم الضجى ثم الضحوة ثمالهجيرة 
تم الظهير ثم الرواح تمالمساء ثم العصر #مالاصيل ثما لعشاءالاول ثمالعشاء 
الاخير وذلك عند مغ سالشفق التهى والرباح هنا الرح قال او هرى 
فىالصحاح ر خ فى حارته اى استشف والر م والرح مثال شبه وشيه 
3 مارحه التاجر وكذلك الرباح بالفتتح والبيع واللحاح الظفر 
بالحوا. والمعنى فى الكرة اىالاخذ بالعمل فها رخ فالتحارة اوفوز 
بسائرالحواخ . واولئع الأو لالممع اجمع والقه انحن قن قال للا كرة 
مماركة قال الامام حم قرانت هيف سانا زع قرت 
السيز الكين ينتى للامام ان تبعت السرية فى:اول الهان وذ 

ضر ىالعامرى ان الى عايه السلام قال بارك الله لامتى فى يكورهم 
و اس 0 فى اول اللهار . وقيه دليل على ان صاحب 
الخحاجة شتى له ان سكر للسدى فى حاحته فذلك فىتحصيل ماده ببركة 
دعاء رسولالله عليهالسلام سول اللكرة رباح او ناح . ولاجل هذا 
استحبوا الابتكار لطلب العم 0 
شت ان تار لذلك اليس والسيت قال عليه السلام بارك الله لامتى 
فى بكور سيتها وخمسها الى هنا كلامه . وذكر بر هان الاسلام فى تعايم 
ام عن شيخه المرغننانى صاحب الهداية مابدى” بشى” نوم الاربعاء 
الآتم وقالستثان لانىالابث السمز قندئ قبل يرن جور بم ادركت 
ماادركت من العم قال مكو ركوو القزاب وما 1 وتضرع 
كتضرع السنور وحرص كرص الخنزير وصبر كصير احمار ( الحديث 
الخامس والعشرون )كان اوانا فصولا وا رنا قفولا” ٠»‏ قالالامام 
فجيد ال1:# المرضتي ل اوائل خرن السيرالكس لا قتل ان رواحة 


رضى اللهعنه قالعايها لسلامكاناولنا فصولاو آخرنا قفولا قولهاولنافصولا 
اى منالصف من الروج من المبارزة و اخرنا قفولا اى رجوعءا 
عن الففل: قن #ينة دركم ف لياق وعز عدوت الها قا لاله 110 
فاستقوا اخيرات وبان شدة صيره على القتال حيث قال كان آخرهم 
رحوعا وهو صفه مدح قال الله تعالى ااا الذين وا اصيروا وصابروا 
ورابمطوا » انتهى وفى الصحاح القفول الرجوع من السفر وقد قفل 
شفل بالغم والقافلة الرفقة الراجعة منالسفر وقال المريرى فى درة 
القواص فى اوهام الخواص ودّولون ودعت قافلة الاج فينطقون يا 
بتضاد الكلام فيهلان التوديع اما يكو ن لمن يرج الى لسفرو القافلةاسم 
للرفقة الرا جعة الى الوطن فكيف رن بين اللفظين مع تشاف المدنيين 
ووجهالكلام انال تلقيت قائلةالحاج واستقبلت قافلةالخاج ويشا كلىهذا 
التناقض ةو لهم رب مال كثير | نفقتهفينقضون او لكلامهميا خره وجمعون 
بينالمءنى وضده لان رب لاتقايل كيف يخير بها عن المال الكثير 
الىهنا كلامه ومنشاء ماذكره الغفول عناستعارة عارة احد الضدين, 
للا اخر قالالعلامة السكاى فالمفتاح ومن الامثلة استعارة اسم احد 
الضدين او النقيضين للا خر «وساطة اتتزاع نسية التضاد والحاقه 
إنشيها لتناسب بطريق الهكم او القليح على انه مكن ان هال ان الة-لة. 
المستفادة من كلة رب فىالانفاق لاتنا فى الكثرة فالمفق هذا كله بعد 
سايم أل رب لاتقايل قطعا وهو عيرمس] قال ابن هشام قو مغى اللبيب. 
ولبس معناه يعنىمعنى ربالتقليل داتمًا خلا فاللآكثرين ولاالتكثير دائما 
خلا فالا.ندر سو ه وحماعة بل ترد للتكثيركثيرا وللتقليل قليلاونظررب. 
فى اقامة التكثير الخبرية وفى افادته ثارة وافادة التقليل اخرى وقد 
قال الدمامنى د حه اقول ولاالتقليل فى اكثرالاوقات خلافاً لفرقة 


سوك 
ولا التكثير فى موضع الماهاة والاقتعذار دون غيره خلا فالفرقة ولا 
الاثنات دون تقايل اوتكثير محسب الوضع وا للف عفادمو الساق 
خلافاً للآ خرن وقد فا تالمصعد هذهالاقوال الثلثة ( 07" 
والعثشرون ) اقسمهناأسوية واعدله بالرعه ه هباب مبعث التنمزابامق| 
الكير قال عليهالسلام خير امراء السرايا زيد بن حارته 0 
عد زه الرضة وتاك الاتناه امس 8010 لبر مسن البيلد فد امون 
ارسولالله صلى اللفعليه وس | امرء على تمان سرانا الى ان قتل بوم موته 
فائتى عليه خيرالامساء وعين لتحقق صفة اليرة هاتين احنصاتين لان 
افا لمار” محتاج اأمهما وهو ان يعتيرالمعادلة فى القسدة ينهم فما بنا أونه 
ويطصف لعضهم عن لعض فم برجءون أله فد فوط ذلك اليه ونعض 
الناس عاءوا على محمد فى روايه هذا الافظ فان من حقالكلام أن ول 
أقسمهوم بالسويه واعدا هم بالرعه 0 | نشول روى دار هذا اللفط 
فدل على صعة استّعءاله الى هنا كلامه ووجهالصحة 7 فارخ« المعتن 
اقم جنس الامراء بالسويه ة واعدله فى اصالر عي( ل يث السابع 
والعشرون ) المراءة عورة ٠‏ العورة سوءة الانسان وكل ماستج منه 
كنى بذلك الاخنار عن وجوب الاستتار فىفوقها فلاحاجة الى ان شال 
انه خير بمنى الام وماوقع فى الهداية 0 ها من كتب الفقه من زبادة 
قوله مستورة لم تت كتن لخديف اما الثابت قم اماد د ١ه‏ 
الرمدى كناتاا الرض ناغ اوتنه الجا 5 مسعود ركى الله عنه 
قال الجوهرى فى لصحاح والمود كن خال وف مه فىلغر 
اوحرب وعورات الال شقوقها وقد حاء فى الخبر عن خير البشر 
اللهم استر عوراتنا وآمن روعاتنا اخر جه احمد فى مسنده 


5 سعد الخدرى عن ابيه رضى الله عنه قال قانا يوم الخندق 
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بارسول الله هل من شى؛ تقول قد بلغت القلوب اللْناجر قال نع اللهم 
استر عوراتنا الحديثقال فضرب الله تعالووجوه اعداته بالربح (الحديث 
الثامنوالعشرون ) الرلثلثة اجروستر ووزره قال العلاءة الزخشرى 
فىالفائق فرجل حس خيلا وسيل الله تعالى فا سنت شرفا الا ان 
كان له قي مم مسو قوسا الج وبالغ ور اليا 
وركها ول يسن حق الله تعالى فيها فذلك الذى له ستر ورجل حبس 
خيلا فخراً ونواء على اهل الاسلام فذلك الذى عليه الوزر . والواء 
الناواة وهىالمنامضة والماهاة . وبذنى ا نبنظر الىفرس اللهاد بالاحترام 
فنى الأبر عن فخرالبشر الخير معقود فى نواصى اليل الى نوم القيمة 
اراد بهالاجر والغيمة والمساقة على الفرس لامتحان كرمه وعنفه 
من السنة فانه عليه السلام سابق ابابكر وعمر رضى الله عنهما فسق 
وسشول[ الله اعليه السام وظل اوكن وسل عبر وغ الله ليها ومدق 
قوله صلى ابو بكر ان رأس فرسه كان عند وأس رسول الله عايه السلام 

وشّل للسابق من اليل الل ثم المسلى ثم المسلى قال الشاعى : 
ولا بدلى منان١‏ كون مصليا اذا كنتارضى ان يكون لكالسق 
( الحديث التاسع والعثمرون ) جاء رجل الىالنى عليه السلام فقال 
الى اريد ان اعد فرساً يعنى للغزو فقال رسول الله عليه السلام 
( فاشتر اذا ادهم اوكينا اقرح ادثم فانها مياءن الخيل ثم اغى تسل لقنم 
انشاءالله تعالى) والدعمة السواد هال فرس ادهم اذا اشتدت ورقته حتى 
ذهبالبياض قبه ذفان زاد على ذلك حتى اشتد تالسواد فهو حون قال 
سيبويه سالت الخليل عن الكميت فقال انما صغرلانه ببنالسواد والمرة 
كانه لم تحاص له واحدهنهما فاراد وابا لتصغير انهمنهماقريب . والفرق بين 
الكنيت والاشقى الغزاف والذ شقان كان انمن فيو اعقو ونان كان انود 


6ه ف 
فهومدت. والقرحة بياض فىوجها لفرس دونالغرة والرثم ساض فى غفلة 
الفرس الءلياوقدار ثمالفرسارثا مااىصار ذار ثم. . من السنةارتباط اليل 
فى سسيل الله تعالى فاتها من المهاد وهو اعداد الخيل وتعاهدها ليوم . 
الاثاى باقن ال تغتان مه انلها الخقازه: فنك ا لشي قالاعت اح 
الشرعة قدكره الى عليه السلام الشكال فىالخيل وه التى تكون 
احدىقوائها مطلقة والثلاث #حاة اوعلىالعكى. قوله وه التىتكون 
العذى قواقهنا مظلقة والقللاك محبداة قه سهو قال دق بات البركة 
التق هن القر الكن وميول التلك :طلق الع هوا لذى بكو نالياض 
فى قوائمه التلشسوى المنى وهو ضد الارجل والارجل مايكونالبياض 
فى العنى من قوائه خاصة” وهذا بتشأم نه والاول مرغب فيه وهذا كان 
معرو فابيهم فى ا أهلة فقر رهم ال بى عليه السلام على ذلك ويان 
ان البركة فما يكون بهذه العيلة 6 هو عند العوام من اللاس وعن 
عبدالله الى محيجالقيس انه سمعالنى عليهالسلام ول العن ف اليل 
فى كل اقرح ادهم ارثم طلق العنى فان لم يكن فكميت بهذه الصفة 
والفحل من اليل احب 9 المئزاة لأنه العرم ادر قود كن 
مد فىالسير الكير لاتحمى الفرس لاله شطع صهيله وفى صهيله 
اذهاب العدو وارهابه ولو قعل 8 به( الحديث الثلثون ) كان الى 
علدا لمحاض درك اخووا ولت وعار قفر تلان كرو بها ا 
زما ماثم كونحطاما) الضرالاخضروامرادالطرى والعامشجرضعيف 
والزميم الهشيم من الندتوحطام كلثى” كسارته. ا نالمهاد دين الاسلام. 
ا اضله قراقة محكية كر مباعدها ثرت افرشم نالكتات 
والسنة واحماع الامة فرض عين عندانفير العام كفاية عند عدمه اذا 
اقام به البعض سقط عن الباقين كرد السلام. والنفير العام ان حتاج, 


جميع المسلمين فلا حصل المقصود وهو اعزاز الدين وقهر المشركن 
الا باميع فيصير عابهم فرض عين كالصلوة . وقال ابوالسين الكرخى 
فاعتضره ولاتتى ان خل ثغردن قور السبلتين من هاو العدو 
ف الهم فان ضعف اهل ثغر من الغو ر عنالمقاوءة وخشف عاهم 
فعلى من وراتهم منالمسلمين ان بنفروا اهم الا قرب فالاقرب وان 
عدوم فان بمدوهم بالكراع والسلاح ليكون المهاد ابدا قَائماً والدعاء 
الى دنه متصلا داتئما ( الحديث الحادى والثلثون ) تضرب الدابة 
عل التقار ولاتضوث غل المعقان) قال صاحب الاحتار لازنا لمان كون 
.من سوء امساك اللحام والنفار من سوء خلقالدابه فتؤدب على ذلك . 
فان قلت فعلى هذا يشكل المسألة القائلة اذا كانت الدابة تع كثيرا فهو 
اغييا وان ان والاعانة اقيو لنى شبن والسنالة «ذكورة فى شمع 
الفتاوى نقلا عنالمنتتق ووجها لاشكال ان مايكون سوء امسال ارا كي 
'اللجام يذينى ان لايكون عبما فىالدابة ه قلت يمكن ان شال اذاكان العثار 
غالياً بعلم انه ليس من جهةالراكب فيكون عيبنا والمذكور فى الحديث 
:مامكون اانا والعيمايكون عادة فلا منافاة ( الحديث ال#انى والثاثون ) 
لعن الله الفروج على السروج ) عبر بالفروج عن المرأة وبكونها على 
السرج عن الركوب على الدابة قال الامام المرزوق فى شرخ الماسة 
'ومعنى بشرجه يكشفه وبوسعه ويقّال فرجالله ثمه وفرجه بالتخفيف 
والتشديد ومنه سمى لبن القوام اغروج واطلاق لفظ ا'فرج على العورة 
يجرى مجرى الكنانات الى هناكلامه قالوا اذا اضيف الطلاق الى 
مايعير به عن اجملة وقع الطلاق لانه اضيف الى محله وذلك مثل ان 
.شول فرجك طالق لقوله عليه السلام لعنالله الفروج على السروج 
.وذكر ف الميط لاتركب اصرأة على السرج لما ذ كر من الحديث وهذا 
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اذا وكك متليية اومتز ينه له دروف 'نقنبها عل الفبال نان و1 الات 
الى ذلك كالمهاد والروج الى ال ج مع زوجها ردت رةه وان 
به ( الحديث اه الث وا انون إعائوا الزفاف ولو بالدقاف ) شال زففت 
ادو الى زوجها ازف بالضم ذف وزناناً . والدف بالغم والفتح 
مايلعف به ذ كره ابن فارس فى امل . ثم الشهود شرط واز ا لنكاح 
عند عاء.ةالعلماء وابن ان ىايلى وعمان النى جوز بغير شهود وقالالزص 
يتاك قمر عرز اموق وهو فرك ه01 للولسعان اتاد 
اعلئوا الزفاق ولو بالذفاف وبرد عليه ان دلالة الحديث المذ كور غلى 
اشتراط الاعلان فىحواز لكل لاعلى كفا بته فيه فلايص اح حية على 
العامة فىاشتراطهم ا لشهود قال النسئى فىالكاق والزيلعىق التسين والمحب 
من مالك انه يشسترط فى الرجعة الاشهاد ولايشترط فى ابتداء ا انكاح . 
0 ان شال 5 اله لاشط ىق اصل الدكاح ل يشترط فىالدخول 
فلا بعد فى اشتراطه فى الرجعة ( الحديث الرابع وزالثادون ):وادت :من 
التكاح لامنااسفاح ) هذا على رواية صاحب الحقائق شارح المنظومة 
وقد ذ كر الحديث صا حب التحفة بعمارة اخرى حيث قال ذكاح الكفار 
فها ينهم جائز وقال مالك انكحتهم فاسدة والصحيح قول العامة لان 
5 عله آدم عليه السلام فهم على شر لعته ف ذلك وقال عليه السلام 

ولدت فى نكاح ول اواد على سفاح وانكان اكز آباله كفاراً ٠‏ والسفاح 
بالكمرهو الزنا (اعم انالتكاح من اقل السنن ممقلا واصعب الوق 
قضاء واعم الامور نفعا واجزل الفضائل اجرا فانه بموضوعه للدين 
نحصين 00 محسإن وقد وضح ١‏ نه مماهأة سيد المرس_آأين وقيه سثر 
العوزة اأورجة للا فات وكلة للغناء زازق وتكترهراة ادن لويد 


قط 


وق الخحديث تنا وا تكثروا فالى اباهى 0 بوم القيمة حتى بالسقط 
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( الحديث الخامس والثلثون ) الرضاع يغير الطباع) اخرجه القضاءى 
هن حديث صا 0 عند الحار عن انى جرمٌ عن عكرمة عن ان 
عاس رذىىالله عنهما مرفوعا قال الدبرمى العادة جارية ان من ارتضع 
امراة فالغالب عليه اخلاقها من خير وشر روى ان الشيخ انو حمد 
المونى دخل بدته ووجد ابنه الامام اباالمعالى رتضع دى غير امه 
فاختطفه منها ثم كن برأسه ومسح بطله وادخل اصيعه فى فيه 
وم يزل شعل ذلك حتى خرج ذلك اللبن تم لما كير الامام كان اذا 
حصلت له كبوة فى المناظرة شول هذه من ابا تلاك الرضيءة ( الحديث 
السادس والثدون ) اما الرضاعة منالجاعة ) اخرجه السخارى فى صضيحه 
عن عاشة رشى الله عنا اش ان الرضناعة أل تحت يا اطرعة ماكؤق 
ف الصغر فان الرضاعة اعا تسد محاعة الطفل فاما بعد ذلك فلا سد 
جوعته الا غداء آخر فلا تار مة حينئذ . اعلم ان قليل الرضاع 
5-8 مايتعلق به الخرهة عندنا الا انه لابدان يكون فى مدة الرضاع . 
وعبارة شتى الواقمة ف الهداية لايننى فى هذا المقام م لاخنى على 
ذوىالافهام . ثم ان مدته ثلثون شهراً عندالامام وسنتان عند صاحبيه 
وثلئه احوال عند رفر ثن قال واما عند ابى حدة-_4ه قدله حولان ج 
يصب #الاحنى ( الححديث السابع والثلثون ) الطلاق يمينالفساق ) عكذا 
ىق الكيب المالكة وذكره الفا كهاتى فى شرح الرسالة ,افظ لاتحلفوا 
بالطلاق ولا بالعتاق فانهما من ايان الفساق ( الحديث الثامن والثائون » 
اما الطلاق لمن اخذ بالساق) اخرجه ابن ماجة عن ابنعياس رض الله 
عنهما قال الى النى عليه السلام رجل فتال يارسولالله سيدى زوجى 
امته وهو يريدان يرق بننى وبيثها قال فصعد رسول الل عليه السلام . 
النبر فقال ياايها الناس مابال احدك يزوج عبده امته ثم يريدان شرق 
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بنهما انما الطلاق ان اخذ بالساق وفى رواية الدار قطنى اما يملك 
الظلاق من اخذ الاق + الاشذ الباق كا عن عاكالتية الخاضل 
سيب عقّدا لتكاح ( الحديث التاسع والثلاون)اله ن الله كل ذو لمظلكق6 
قال العلامة الز#شرى فالاساس وعده من اخان وذاقت كفى قلا نه 
اذا انها توق احديق أن أله مض التواقق والذواقات. 5 تروج 
او تلات لعافة امنيا ال احرف اذ اخر ني وردن مظدادق 
اىكثير الطلاق للنساء . تشيث بالحديثالمذ كور من قال لابباج الطلاق 
الا عند الضرورة يعنى قبام الحاجة الى الخلاص وهو مذهنا . وقال 
الشافب ىكل الطلاق مباح لانه تصرف مششروع والمششسروعية لالجامع 
الحظر . وفيه نظر فانالمشروعية قد تجاء.عالحظر على ماحققناء فيا علقناء 
على التنقيح المنقح من الشرح الموسوم 0 ضيح المه حح الايرى ان 
نقض العين على فمل المكر اوترك المعروف مشروع على ماقرد فى 
موضعه ومع ذلك 7 ولهذا نج الكفارة به . قال صاحب الكاى 
ان الطلاق #ظور نذا ا الاصلل وهياح نظاراً الى الحادة وعندالشافى 
على العكس . وفيه نظر لان عكس ل ر من هذهينا انه مباح نظرا الى 
الاصل ومحظور نظرا الى الحاجة ولا سول به الشانيى رح وكانه اراد 
بالعكس كونه مباحا نظرا الى الاصل وتحظور انظرا الى العارض الا انه 
ل لصب فى ا لعبارة (الخحديث الاربعءون) لاطلاقولاعتاق فاغلاق) اخرجه 
ابوداود وابن ماجة عن دفة بنت شية عن عابيشة رذى الله عنها قالت 
سمعت رسو لالله عليه السلام ول لاطلاق ولاءتاق فىاغلاق . استدل 
بدابن المودى ف التحقيق لاشافنى واحمدءلى عدم وقوعالطلاقمنالمكره . 
وقال قتدبة الاغلاقالآكراءه ورواه الحا 3 فالمستدرك وقال١نوداود‏ اظنه 
الغضب وقدفمره احمد اإضابالضب وقال حال الدينالزياجى ف جاهع طرق 


الجاديش اليذابة قال هما والصوات اله ع الا كراء والغضي والْنون 
دكل اعت عاق عل فتاحتنه عليه وقصيده مادوذ من غلقالنات: فهو 
مغلق والغلق بالسكون اسم منه ثم قال وف الحديث لاطلاق فىاغلاق 
اى فى ١اكراه‏ لان المكره مغلق عليه اممره وعن اين الاعرالى اغلقه 
عل و كع جو :1ه التو و وان حوره هوالت علته فقن 
اعد عل ان اجده فىالاصولوؤسنن الى داود الاغلاق اظنهالغضب 
ومنه اباك والغلق والضحر والغلق وقبل معناه لاتغلق التطليقا ت كلها 
دفعة واحدة حتى لادتى منها شى“* لكن تطلق طلاق السنة الى هنا 
كلامه ولا بذهب عليك إن المعنى الاخير يأباه قوله ولاعتاق فان المعنى 
المذكور لاعَثى فالعتاق امدلله على الاختتام 


الرسالةالسادسة 
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وبه نستعين ( الحديث الاول ) يسروا ولاتعسروا وبشمروا ولاتتقرواء 
لذرأن ا طلوس: لوضف 1ق أراديية وجنات عاق نان اله يال ود كر 
فان الذكرى تنفع المؤمنين ون لاسو وق عند ان كيف قل 
حمس وكان بدعو بدعوات ويشكلم بالخوف والرحاء وكان لا خملل 
وناو لكل وين و الوق والزنياء كاذ اقرب النووا سمل كاعي 
طائر . قال الامام الرستغفتى يشينى ان تكلم فى الرحاء والرحمة لقوله 
عله السلام يسروا ولاتعسروا وبششروا ولاتنفروا والمراد منالايسير 
معنى النبرئة كا فىقوله عليهالسلام كل ميسسر لما خاق لهقالالمفسرق تفسير 
قوله تعالى فسايسره اى فستهيئه من يسر الفرس للركوب اذا اسرجها 
واطهاونته قولة عليه | لبثلام كل مسن 1 خلق له اتن الأماها ب لالتعشير 
فلامكونقوله ولاتعسروا تأ كداً لماقبله بل تأسسآفالوا والوادلة اصابٍ 
الفاصلة . واذا عىفت هذا فقد عرفت ان الشريف الفاضل قافل عن 
تفسير التيسبر بالنهيئة حيث قال فى الخحاشة الأقولة منه على شرحه للمفتاح 
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اى كل احد موفق لما خلق لاجله ويسر عليه ذلك ( الحديث الثانى ) 
قال الجوهرى يقال اين مطلع هذا الامس اى مأناه وهو موضع الاطلاع 
من اشراف الى انحدار وفىالحديث من هولالمطلع شبه ما اشرف عليه 
من امسالاً خرة بذلك. وتعديته هناب باءتما رتضمنه معنىا لنظروالتأمل. 
والقبر الدفن يقال قبرت الميت اقبره واقبره بالشم والكسر قبراً اى 
دفنته واقبرته اى امرت بان بر والمراد هنا موضعالدفن وقدشاع 
استعماله فبه. والاعتيار من العبرة يمعنىالنظرقالالامام المطرزى فى شرح 
المقامات الحررى قرات فى كتان الزواجر انه قال جاء رجل الىالنى 
عليه| لسلام فشكى اليه قسوة قله فقال اطلع ف القور فاعتير فىالنشور 
الاعتبار من العبرة وهى النظر فى الاموات اتهى امه بالنظر فى الور على 
ويح نزت عليه الاعتسان لذ كوو وشبه العنة ىاحوال التشدوق 
والتدِبف لاهوا لها ولهدا قال فاعتير دون واعتير قال الأوهرى و نشر 
المت شمر نشورا اى عاش بعدالموت ومئه وم الندور وى الاساس أنه 
من الحاز اصله تمر يمعنى بسط ( الحديث الثالث ) اذا تحيرتم فىالامور 
فاستعينوا هن اصحابالقبور) اعلم انتعلق النفس بالبد تعلق يشبه العشق 
الشديد والحب التام فاذا ما تالانسان وفارقت النفس عنهذا اليدن 

فذلك الميل بتّى وذلك العشق لايزول الا بعد حين : 

320) 
سعدى بر وزكارى مهرى نشايد در دل 
يرون ععى توان كرد الا بزور كارى 

وتبق تلك النفس عظمة الميل الى ذلك البدن قوية الا تجذاب اليه 
ولهذا تو عن السيو عظم المت ووطى* قبره ٠‏ واذا تّرر هذا فالانسان 


ا 


م واد 
ادااقهن التو الكان قوف لتقن كاذل اران ديد تان زوفت 
بغتا و اساعة وتاارض فنية من للك الوه حفن انين هذا ازا شالق 
لك التربهة وقدعرفت ان لنفس ذلكالمست ايضا تعلق سّلك الترية فح 
تحصل بن النفسين ملاقاة روحالية و .هذا الطريق تصير تلك الزيارة 
سبالخحسول النفعة الكبرى والممحةالعظمى لروح الزائر ولروح المزور 
فهذا هو السيب الاصلى فىشرعية الزيارة ولاببعدان تكون فيها اسرار 
اخرى ادق واحق وبااقيول احرى قال الامام الرازى فى المطالب 
العالية سمعت اناب ارسطا طاليس كلا اشكل عابهم بحث غامض 
ذهبوا الى قبره ونحثوا فىتلك المسدلة هناك فكانتالمسئلة تسفتح والاشكال 
يزول. وسر هذا ان نفس الزائر ونفس المزورشبيتان عر اتين مصيقلتين 
وضعتًا بحيث ينعكس الشماع من احديهما الى الاحرى فكلما حصل 
فى نفس الزائر الى من المعارف والعلوم والاخلاقالفاضلة من اضوع 
لله تعاللى والرضاء بفضائه يمكس منه نور الى روح ذلك الانسان المت 
وا حصل فىنفس ذلك الانسان المت هن العلوم المشرقة والآ ثار 
القوية الكامية فانه ينمكس منها نور الى روح هذا اازائر المى قال 
صاحب الاعلام بالمام الروح بعدالموت محل الاجسام انهم صلواتالله 
وسلامه عابهم مع كونهم فى السماء قدينتقلون عنها الى غيرها احيانا 


ناحمس الله تعالى 3 ون لهم المام شورم اوعيره_ا ولايازم دن ذلك 


استمرارهم فى القبور احياء ولاشتى ان تظن انقطاع التفاتهم الى 
قفورهم با لكا.ه قّ لاارضاع التعلق نينا وبامم علة- 4 ا عير 
منقطعة فلها بهم اختصاص خاص والله اعم بكيفية ذلك الاختصاص 
كلت لو ان المؤمنين ببنها وبين ارواحهم أسبة خاصة مستمرة 


نزتو كن رون تبووا :واردون العازم عل تمن بد عابيم يدل 


غلة ناد كه الخاقظ عبداطق الاشبيق فى كات العناقة عن الى عق 
بن عد البرائة ذكر هن حديث ابن عباس رضى الله عنهها قال قال 
رسول الله عليه السلام مامن أاحد 0 اشير اخسه المؤّهكن كان عر قه 
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فى الدنيا فيسم عليهالاعرفه ورد عايهالسلام وهو صمح الاسناد ثم قال 
وقد اخيربى الشيخ فخرالدن غضتفر التبر بزى انه لما توق شيخه 
الشيخ تاجالدين التبريزى كانت يشكل عليه مسائل فيطل الفكر فيها 
ومذلاخيوة: ف حلهيا الاغل تن مرا فال وكنك إن فقن شيئ 
الشيخ تاجالدين واتوجه اليه واجلس عنده كأ كنت اجلس فى حياته 
ببن دده واككر فى تلك المسائل فتتحل لى حينئذ ولحل فى غير ذلك 
المكان قال وقد جر بت ذلك مراراً الى هنا كلامه . وتمل انيكون 
المراد من اتاب القءور فى الحديث المذ كور الاحياء الذين امتثلوا 
امس النى الختار فى قوله موتوا قبل ان موتوا انوا بالاختيار قبل موتهم 
بالاضطرار ( الحديث الرابع ) روى عن الى عليه السلام اله نهى 
عن التحصيص وا لتقصيص ) القص لغه حازيه الى ورداامى ثارة بعئارة 
التحخصص واخرى لعمارة التقصيص والمعنى واحد ٠‏ قال الامام قاضى 
خان فففتناواه و لالخصص القبر لماروى عبة4 عليه السلام أنه م 
الذى نجعل على الةقءور قّ ديار نا لمتازوف عن انى حدايقفه د أنه قال 
لاخصص القبر ولايطين ولا رفع عليه سناء وسقط التاوت. ويه نظي 
اذلا دلالة فها روى عن الى حنيفه رح على ان المراد منالبناء المنهى 
هوالسقط بل الظاهى منه انه غيرذلك حيث عطف السقط عليه واصل 
فىالعطف المغارة بانالمعطو فين وفما خرّجهالترمدى نهى رسولالله 
عليه السلام ان تخصص القبور وان يكتب علها وان نوطأ وقال ابو 


عسى هذا حديث حسن يح قبل كره مالك مخصيص القبور لان. 
ولع تحن امات وركة اطيوة النانينا بولاف متدازله ال اه 0 
0 الماحات وابا يزين المت فىقيره تمله وى تخسح د ل 
اج الاسدى قال قال لى ١2‏ فى بن الى طالل. رضئالله عنه الا 0 

' مابش رسولالله عليهالسلام لا تدع مثالا الا طمسته ولاقيراً 

را 1 الاسويته. قال العلماء المالكة و يسم 0 ى محترم وينع 
من الارتفاع الكثير التى كانت اطاهلية شعله ذانها كانت تعلى عام_ا 
وتنى فوقها تفسنما لها وتعظها. وانشدوا . ارىاهل القصور اذا اميتوا » 
كوا ادر الها عجوو او يعافا رندي مقن لفق .دق 
فىالقور ء قال العلامة | 0 ف دسع الاواو افق انين رذن الله عله 
رأى رسولا لله عامهال السلام 4 مشمر قه 5 فأ عنها فة.ا ل لفلان الانصارى 
شاء ف - عليه 0 عا نمم ذلك الى اتخابه فقالوا خرج فرأى 
قبتك فهدمها حتى سواها بالارض فاخبير بذلك فقال اما انكل سناء 
وبال على صاحبه الا مالا مالا اى الامالا بدمنه ثم الل كيان 
لذ لوق !اذاازام تافل منت لدي ماد عن العا ا افمق 
الفاسقين اينتريد (الحديث|اخامس) اهل الكفور اهلالقور ٠.‏ 00 
القر يه لسترها الناسقال الامام المطرزى فىالمغرب والمنى ازسكان الم 
عتزلة المون لابشاهعدون الأمصار واجمع ٠‏ وق التفسير 0 
قال عليهالسلام اها ل الكفورتم, اها هل القبور اى اهل القرى لبعدهم 
عن افوا امون وف اخ بات«وضاا الل 0 
اهل الكفو ر هم اهل القبور قاله فىاهل القرى يشير به الى جهلهم 
وثلة تعا دهم لام الدين ولقد احسن من قال الخاهل ميت وان لم 
يدفن بيته قبرو أثوبه كفن قالالامام الراغب فى 'فسيرءالكفر ف اللنة. 
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:الست ووصف الليل بالكافر استرهالاشخاص و الزراع لستره اليذر 
فىالارض وليس لها بامم ما ظن عض اهل اللغة للماسمع قول [] 
الشاى. حتى اذا القت بدا فىكافر ٠‏ فان ذلك على اقأمه الوصف مقام 
ا الوصوقة وس القوية كقر الذاك» و كدر اج سرهاء كس كرا 
وكقورا موفكر شكرا وتكور للقت النادن )ندنن:النات من 
المكرمات » ذكرء الطرانى فى الكير وان عدى فى الكامل عن ابن . 
عماس رض الله عنهما والبزار قالموت بدل دفن . وعلى وف الخبرقيل 
خيرا لمنات من بات فىاللحد قبل اناصيح فالمهد وقد انشد التاصرى 
النفمة + القوًا كق سترة للثات + دنا روى رهق الكزهاتة + امائرئ 
الله تعالى اسمه ٠‏ وضع النعش بحنب النات ء قال الامام القشيرى 
:الله الفرؤفة نام ]العوى:فاما وتداف النشن الكرى فانها بيه 
“كرا كاذ مرت هر عروير #التراب كالكا مكو القر نافيا اررية 
كراااع ف عم ناسين تسيا الغوف الس و لاذه إذاد: عل 
النعش تسمى النات و تسمى القريب من النعش الخحود والذى يتلوه 
العناق والثالك وهو على الطرف القَائ والألثة على خط فيه تقو يس 
ومع العناق كوكب صغير جدا تسمه السها وبه بمتحن الناس الصاره 
وقال فها الفرقدان كوكبان احدها انور من الآ خر فى جهة الثهال 
لاكاد ان فىالربع المعمور يدببان و بينهما فى رأى الءين دون الزراعين 
ويتشكل معهما كوكيان خفيان على شكل مربع فيه طول سمى النعش 
الاضغر وبتلو هذا الحش كوا كن ثلقة على شوين آخرها انؤرها 
وسمى الخدى ويسمى ايع نعش الصغرى تشيها بئات نعش الكبرى 
( الحديث السابع ) اولادنا [كادنا ء قاله عليه السلام حين اخذاكسن 


[*] آخره واجن عورات اتغور ظلامها 


والحسين رذى الله عنهما وابد محمد بن الحدان الشمانى قوله بدخول 
اولادالنات فىالامان اذاقالوا امنونا علىاولادنا ذكره الامامشمس الاثمة 
اللتراعي اق الوك السو الك بن حو قال برقن الضق الممرحدى و اط 
اذا وقف على اولاده يدخل فيه اولاده لصايه واولاد ابناله فاما اولاد 
البنات ففيه روابتان ذكر هلال و الخصاف عن محمد انهم بد خلون فيه 
لان اسم الولدينا ولهم لآن الولد اسم لتواد متفرع من الاصل واولاد 
البنات متفرعة متولدة من الام وامهم متولدة ٠‏ نالحد فكانت بواسطة 
الام مضافة الى الحد ولهذا قال علبهال_لام للحسن والحسين اولادنا 
اكادنا . ثمقال وذكر عمد فى السيرالكير اذا استأمن الحربىعلى اولاده 
فاولاد ناته لايدخلون فى الامان لانم لس_وا باولاده وهكذا ذكر 
على الرازى فى مسائل جمعها فى الحساسات لان م الولد لاولادالنات 
غاز الاق الوا سحاد مو وده وحكيا وض قاطن كرك بويا اليه 
بالولادة وذلك اولاد الاءن دون اولاد النات قال الشعى شونا ْو 
اناما وبتااننا ء منوهن انناءالرحال الاباعد ء فالتى علبهالسلام انما سماما 
واكاعارا دان توا سان وكاو عه أ اعد من الك اذا كان 
ذلك لاولاد فاطمة رضىالله عنهم ع! على القأصوص 5اقال عليه لسلام كل 
اولاد فانهم ذتمون الى ايانم الا اولاد فاطمة رضى الله عنهم فانهم 
بنسيون الى انا ابو», . ويرد عليداه لادلالة فىالآ يد المذ كورة علىانه 
علمها لسالام 1: كن أنا أحد هن ن الرحال مالظ ما ولاكتة على انه 
عليه لسلام لم يكن ابا احد من رجال الْخاطيين قال العلامة الزشرى 
قالكقاق نان فلك لها كان نايا لاعلاهى والدايب والقامم وابراهيم . 
قلت قدا خرجوا من 0 ننى طوله من رحالكم من وجهين احدهما 
إن هؤلا ء لم ببلغوا ..اغ الرجال والشانى انه قد اضاف الرجال اليهم 


1ه ف 
وهؤلاً ء رجاله لارجالهم . فانقلت اماكان ابا للحسن واللسين رضى الله 
عنهما. قلت بلى ولكنهما لم يكونا رجلين حيائذ وها ايضا من رحاله لا 
من رحالهم. وىالوجحهالاول للتحواب نظر لان العري رحل ولذلك 
يحنث من حاف لابكلم رجلا فكلم صبياً نص على ذلك فىتمع الفتاوى 
انقلا عن جامع خواه زاده ( الخديثالثامن » لانم بعدا خم » مذ كور 
فاو اث لنفسير سورةالنساء ا ىلابجرى على البالغ احكام اليتيم الم بالقم 
مايراء النائم مطلقا ولكن غلب استعماله فا براه النائم من امارةالبلوغ 
كذا قالالة ونال الانام الطووف ف الدرن حل الفلام احتلي حلما 
من باب طلب والخالم اغتر ففالاصل نم عم فقيل من باغ مباغ الرجال 
حالم. وذكر العلامة الز خشرى فى الفائق أ حص معاذا ان باخد من كل 
حالم دينارا قبل المراد كل من بلغ وقت الم حل اوم يي . واليتم 
الانشراد ومنه الدرة الشمة للمنفردة فى صد فها والبليم من مات أنوه 
فانفرد عنهة والاسم من حت اللغة بتناول الصغير والكير واما قَْ 
عىف الشرع وقد اختص يعن لم باخ واحتاج الى كافل لصغره ؤاذا 
بلغ زال عنه هذا الاسم ولم يسم يتما لانص المذ كور وكانت قريش يدعو 
رسول الله عليه السلام ,تيم ابى طالب اما على قياس الاغة واما توضيعاً 
لقدره حكابة للحال التى كان عاما صغيرا 2 خخر تمه ( الحديث!لتاسع 4 
العلى فى الصغر كالنقش فىالحر ه اخرجه الهق فى المدخل اى شت 
الصور الادراكة الحادلة فى القوى المدركة فى زمان الصغر ولابزول 
عنها 6 لا يزول النقش فى البحر . ومما انشد نفطويه لنفسه . اراتى ما 
لمت و الكر ٠‏ واست بناس ماتعلمت ف الصفر . وما العم الا بالتعر 
فىالصى . وما الحر الابالتحر فالكن» وما العم هد ا لشت الا لعسمب. 
اذ كل قلب ائرء والسمع واليصر . ولو فلق القساب الملم فى الصى . 
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لالق فيه العم كالتقش فالححر ء والسر فيه انه فىالصغر خالل عن 
الشواغل وما صادف قلماً خاليا مكن فيه قال الشاعى اتثانى هواها 
قل ان اعرف الهوى . فصادف قلباً خالا فتمكنا » قال العلامة 
الزخشرى فى ربع الابرار قبل لبعض المجوس ما احكم شى” فى كتابكم 
قال نحتك الحارة بغير فأس واذا بتك الحديد غير نارا هون من 
رياضته مس لصعت قد حت عن التقوم دن التعدس افيف الدب 
( اخديثالعاشر) شيب وعيب . ورد فيمن لم بدعو عند المشيب. قلى 
من 5 7 كك |الكيت و إستعدى من ا لعيس 8 و كش الله تعالى 
فىالغيس . فلس لله قبه حاجة شيب وعبب . قوله فليس لله فيه حاجة 
يتفرع على 0 2 4 اك_ |4 الى از نالله لاسا عحدى أن لسرب كم 
مانعوضة اى لس له اعتبار عندالله تعالى ( الحديث الخادى عشر ) اللزاة 
اا ا ل اللا 
عن وحوب الاستتار فىحقها فللا حاحة الى ان شال انه حير ععنى | لاعس 
وما وقع فى الهداية وغيره من كتب الفقه من زيبادة قوله مستورة لم 
9د ا نانم 34 0 9 1 5 . 52 

الذست فى به اطويك ا عاالثايت قبا مانقلناه ذ ره الترمدى ىق ب 
ركد لد الوان مسعود رض الله عنه قال الجوهرى ف الصحاح 
فالعوة كن خلل عوف منه فى ثغرا ا وحرت وغورات الى سال 
شقوقها وقد حاء فى اير عن حير الشر اللهم 00-0 عوراتنا وآمن 
روعائ_ا أخرحه احهد قَّ م كه عن ان سا عاك الخدرى عن أسه 
رضىاللهعنهما قال قانا بوماآندق بارسول الله هل منشى” نقوله فقد 
بلغت القلوب الأناحر قال م اللهم استر -- كي قال 0 
الله تعا لى وحوه اعداه بالري لح .والروعا لوف وا عا حمل الا من له 

وهو لصا حة مم الغة ( الحديث الثاى عثر ) لس منامن حلق اوسلق »* 


2 

اأى حلق شعره عدد المصامة اورفع صو نه باللا عه قال قطرب سلقت 
المراة وصلقت اى صيحت واصله رفعالصوت ( الحديث الثااث عثير ) 
مهى النئن عليه السلام عن المكاحمة والمكامعة ه اى عن ملاعة الرجل 
الرجل ومضاجعته اباه لاستر بنهما . من كم المرأة اذا قنلها ماتقمافاها 
وهن ا ام معنى الضجيع كذا قال العلاءة الزمخشرى 
حتى لسود وعن مع الحب حتى بشتد » اخرجه انو داود والترمدى. 

وان ماحه عن م أد بن سلمة عن ميد عناأس رصى الله عه تاغل 

أنالمسئلة 1 3 علىار' بعة اوحه . احدها ان ت باع الغرة قل ظهورها. 
وثانيها ان تباع لعك طهورها قبل ان برد وصلاحها اى أنتصير منتفعا 
بجا بالفعل . وثالتها انتباع بعدان تصير منتفعا ما قبل ان تدرك اى 
شا عظمها . ورابعها ان تباع العيد ادرا كها .وهذا 6 بالاجاع 1 
والاول باطل بالا ماع . والثالث بح عندنا خلافا لاشافى . والثاان 
يح فالاصح خلافاً لعامة مشامحنا هنهم الامام السرخسى وشيخ ‏ 
الاسدلام خواهص زاده ومعها التاخرون وصاحب المستدجى وصاحب 
اخختار حيث قال والمراد اذاكانت ينتفع بها للاكل اوللعاف لانه مال 
متقوم منتفع به اما اذا لمكن منتفعا بها لامجوز لانه ليس ال متقوم . 
وصاحب الهداية اخذ بالاصح حيث قال ومن باع 1 بيد صلاحها 
| اوقد بد اجاز البيعلانه مال متقوم امالكونهمتتفعا به فىالحال او فىالمأل 

( الحديث الخامس عثشير ) عليكم بالعدس فانه مبارك مقدس ٠‏ ذاكره 
الامام القرطى فى تفسير قوله 0 وقومها وعدسها وفىرواية الطيرانى 


| من وهم الها على ثلثة اأوحه فقد وم 


وى اسناد ١‏ إلى نعيم زادة وهى اله برؤق القلب برع الدم ( الحديث 
السادس عشير ) ماانزل الله داء الا انزل له شفاء ٠‏ اخرجه الخارى 
قى صتحه عن عطاء بن الى زاح دئعة وعن انى هارة رخى الله عله 
هذه العسارة ان الذى انزل الداء اتزل معه الدواء وفى رواية اخرى 
عنه تداووا فان الذى انزل الداء انزل الدواء وعن اسامه تتخربت 
عارك القن اال بعرلا 00 تع ونه الوذ نا سول الله 
انتداوى قال نم ان الل لم ,نزل من داء الا اتزل له شقاء الا الموت 
00 اخرجها داب الستن رامت لسابععششر ) الزكامامان 
لحذام ) فيه دلالة علىان الا من يكون من العلل ايضا فاندفع ممسك 
الاما 00 اعنى مالك والشافى بشولهتعالى فاذا امنتمالا به فىالاحتجاج 
علىان الاحصار لايكون الاءعنعدو . والخذام معروف وقدجاء يالل 
رماه الله بالصدا ام:والاواق والذام قال الزياشى كتت 00 ال فاك 
المدسة ان ا انان تسوعل ين اق طاللذقال كثير. لعنالله من 
سىس حسيا. واخاه منسوقه امام. لعن الله ف لس : 0 واواق 
وجذام. طبت بتٌُوطاباهلك اهلا. اهل بدت النى والاسلام. يأمنالطبر 
الظباء ولاء يأمنرهطالنى عندالمقام. قال كيس الوالى وكتبالىهشام 
بما فعل فكتب اليه هشام يأمىء باطلاقه واصيله بعطاء ومنه اخذائل 
رماه الله بالصدام والاواق والخذام . الصدام داء ياخذ ىروس الدواب 
قال الموهرى هوالصدام بالكسر قال الازهرى الصدام بالغم وفى 
جمع الامثال للامام الميدانى قلت وهذا هوالقياس لان الادواء على هده 
الصيغة وردت,ثل الركام والخذام والصداع واعاراع وغيرها. والاواق 


[*] قال الامام اليضاوى ف تفسير قوله تعالى فان احصريم واأراد حصر 
العدو عند مالك والثا فى 'قوله تعالى فاذا اهنم 
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المنون ) الحديثا! ف 5 ن عشر ( عليكم بالسان اليه 2 كينا الوم كل 
: الشحر 35 اى جمع أصله ١‏ لقصد قال ١‏ 00 : ا فائق وروى 
ترم. الرم والقم الا ل روؤى عن على بن ابىطالسرضى الله عنه انهقال 
خ البقرداء ولبنها شغاء وسمنهادواء. قالالفقيه انو اللي ث سحي للررجل 
اناعرف من الطب مقدار ما مدع نه عم لمر ناد دنهوقال كر 0 لعص| لتاس 
الرق والتداوى واحازه عامة اإعلماء فاما من كره فقدا حتج عاروى 
عنابن حمر رضوالله عنهما انه قاللانحموا المريض عمايشتهى فلعل الله 
حمل د ىُّ لعضص 3 قاما من ناح ذلاك ع عاروى عن 
اسامةين شر بك قال ات ى عليها السالامة والاعراب بأ ونه هل جناح 
علنا ان نتداوى فقال ند ا دالله فان الله لم يحاق داء الا وضع له 
شفاء. ولاح مافى تمسك المكر لاباحته منالضعف. والحق ازا لتداوى 
.مباح بالاجاع على مانص عليه فا لهدايه وقدورد با باحته قو لالرسول 
عليه | لسلام على ماعس وفعله على ماروى انه عليه اللام لم حدر ند نوع 
أاحد داوى جره لعظم بال وق رواءه شطعة حصير احرقت » واما 

التداوى بالكرام ققد 7 50 لقوله عليه | لسالام أن الله تعالى م جعل 
شفاء ع فم حرم عليكع قال حافظ الدين الكردرى قْ ,“كنات الصصد من 
فتاواه اذا قال| ع اقنفد نافع اوالية لاوز | كله لاتداوى لان الله 
تعالى حكيم لاحر م شيا <تى ينزع منافعه وقوله تعاليفى ار منافع للناس 
قل ارادبه منافع الاتعاظ اذا رؤى السكران قاء من فيهوديره والكلب 
اأواحد بلحس فيه مرة ذاومية ذلك فنراآه اتعظ وتاب. والتعليل 
المذ كور منظور فيه لانه نحل لاعطشان شرب|ا شر حالة الاضطرار على 
مائص عليه فى اانية واولافه منشعة دقع ] أعمطء ش لما حل شر به. ثماذا نكار 
جتفعة حشر مكار رة ظاهرة فانها ثابئة بالتجربة وى من جلة طرق الع 


بالبدمهةو مهل المنافع | لملصوص عاما على منقعة للا 1 عاط المذ كوو تكلك 
ل >" 
١ 3‏ 


بارد ولعسدف شارد وقد ناقضالفاضل المذ 5 ور كلامة -حدث 5 


الكراهة دن فتاو| ه ومعى قوله ليها أسلام ١١‏ ن ]لله كما حمل 0 


قما حرم عليكم 86 رن مه عنداانا بالشفاء دل عليه جوار اساغة اللقمة 


الجر وحواز شريه لازالة العطش الىهنا كلامه. والوحه فىهذا الاب 
5907 ينا ا الذخيرة حا قال وما 3ك / لصدر الكياد بان 
الاستدفاء بالحرام حرام فهو غير يرى على اطلاقه لان الاستشفاء 


2 
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ل 
و 5 الاوز اذا ل م : فيه شنماء أةاذا عم ذلاك ولس له 


وا الخو فرت وز كدف و ريسو رمق قر ان سود رقي اله 
عنه ان الله تعالى لم جعل شفاء؟ فيا حرم عليكم محتمل إن عبد الله قال 
ذلك فىداء عرف له دواء غير المحرم لانه ح يستغنى بالحلال عن الخرام 
وف الهذيب #وز لاعليل شرب الدول والدم للتداوى اذا اخيره طيب 
سلم انشقاءه فيه و مد من المباح ماشّوم مقامه وفى الهدايهةلاشتى ان 

من امن 0 غيرها لان الاستشفاء بالحرم حرام [*] وقدعىفت 
ضعف تعداه 3 ثم انعمارة لاشتى لاشتى لان موحب تعابلوعدم الر.خصة 
الاعدم الامكاف والله اعم بالصواب ( الخديث ا اسع 2 اس 
الذاء الا نلا ودأ فى التو ازا عساوو دعا ف عر إغر العدوييت 
الداء واخمية 5 الدواء [ ** ]ومن فرا د الكلامماد ارعلىالسن الاناممن 
غرس الطعاممرة السقام. و.ن الامثال كل قليلا نعش طويلاومنها اقلل 
طعاما تحمدمناما. قال ذوالرياستين عبت لاتفاق الاطياء على ثاث كلا تقال 

[*] ويوزان شال سَكشف الهرمة عند الحاجة فلايكون الشفاء بالحرام واما 
يكون بالحلال  ١‏ كلالدين . 

[”*] قال عليهاللام ام جيعالادوية قلةالا كل . 


طبيب الروم كل قليلا لاتكن عليلا” وقال طييب فارس كل قصداً لاتب 
فصداوقال طبس الهندكل قدراً لاتضيقءه صدراً. وقدحاء فىالمثلالطنة 
تأفن الفطنة هال فنالفصيل مافى ضرع امداذا شربمافيه وعلى ماوفقه 
قبل نزت به البطّة ونأت عنه الفطنة حث رجل رجلا على الا كل 
هن طعامه فقال عليكم تعريب الطعام وعلينا تأديب الاجسام ( الحديث 
العثشرون ) ترك الغداءمسقمة وتركالعشاء مهرمة ٠‏ قالالامام المطرزى 
فى المغرب الغداء طءام الغداة 5 ان العشاء طعام العثى هذا هوالميت 
فيالاصول. واماما فىالختصر الغداء الا كل من طلوع 0 الىالظهر 
والعشاء من صلوة الظهر الى نصف الللل والسحور من نصف الليل 
الطلوع الفحر فتوسع. ومعناءا كل الغداء والعشاء والسحورعلى حذف 
المضافاتبى. واعا كان ترك الغداء مسقمة لما فبهمن جوم المرة وهيحان 
العفراتخصوما فق أوان القفك و زان قدة اطروانا كرنترله النضام 
مهرءة فلان الام والمعدة خالية عن الطعام بورث تحليلا لارطوبات 
الاصلية لقوة الهاضمة سّوحه القوى الى الباطنه وفقدان ااغداء القابيل 
للانيضاء :و اطديت اللادى والتشوون) اذا عقر المعناء وعصيرت 
العشاء فابدؤًا بالعشاء ه عن ام سلمة رضىالله عنه مىفوعا اى اذا حضر 
العامام وحضرت الما وقت العشاء فقدموا الطعام فان خيرا لعشاء 
بنوافقة منبحان من سدور ازا يشما ويل ف قشو ايان كانه 
مسافر واصل امل فما اورد الامام الميداتى خير الغداء بواكره وخير 
العشاء بواصره يعنى ماسصر منالطعام قبل الظلامكذا فىشرح المقامات 
للامام المطرزى ( الحديث الثانىوالعشرون ) رفعتهامسلمة.انهسوا اللحم, 
فانه اهناء وامراء وابراء. اىابراء م نالسوء. ونهس اللحم اخده عقدم 
الاسئان. هال هو الطعام منوء فهو هاى”. ومرؤٌ فهومرىئى هن حد 
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شرف اى صار كذلك وهنتأنى الطعام وعىأتى من حد ضرب اى ساع 
لى فاذا افردوا, قالوا امىأنى بالالف فاما على الاحماع فيقال امسأ نى م 

شَالهناً . وهأ مريئاً ند.هما على الال ونحوز على الدعاء ما هَال سقيا 
00000 فى١!‏ تدسير وف التفسيرا لشهير بالكقاف الو وال صفتان 
ممق للك موسر و رقا انتمارك طن اللو الى لبقا كل 
والمرى” ماتحمد عاقبته وقبل هو مايساغ فى>راه وقبل لمدخل الطعام 
منالخلقوم الىثم المعدة المرى* هر وا لطعام فيه وهو السياغه وههنا يعنى 
نوه تان لون 2 خرن رساي امم اد ع 
عن كا اوعال م الكوو اق كود وهو عا" "عرزي وقد ول 
و ا 8 قن انه نوع لبوا ةعفان يناعا 
الضدنون كأد اقول ها ”وعزا وقته عهارة هن ا لصليل واثاليه 
فى الاباحة وازالة الشعة 7 هنا كلامه ( الحديث ااثااث والعشرون ) 
صوفها رياش وسمنها معاش ٠‏ يعنى | لم . الرياش اللباس الفاخر يعنىان 
ما على ظهرها سيب الرياش مادتها ومافى بطنها سيب المعاش وهواحيوة 
قال الجوهرى العدش اللياة وقد عا شالرجل معاشا ومعيثا وكل واحد 
منهما يصلح أن كاق «ضودر ا واف كزق ان ادال عفدات ركفت 
( الحديث الرابع والمشكرو )أن كن تن شااهن العلل فو تراه 
مام اوشرية منالعسل. اى ان يكن فى ثى" شفاء قطعا قيل دخل ابو 
الغمرعلى الداعى وهو يحتجمفقال. اذا كتبالحجامسطرا.اتاكبه الامان 
من السقام. فحسمك داء جسءلك باحتجام. كسمكداء ملكك بالحسام» 
قال صاحي الكشاف فى تفسير سورة انحل وعن الأىعليها اسلام ان 
رجلا جاء اليه فقال ان اخى يشتى بطنه فقال اسقه العسل فذهب ثم 
رجع فقال سقيته ها نفع فقال اذهب واسقه عسلا فتدصدقالله وكذب 


بعاناخيك فسقاه فشفاه الله تعالى فيراً كانما انشطه منعقال و فى الكشف 
قوله صدق الله وكذب بطن اخيك من باب المشاكلة ولهذا حسن 
موقعهجدا. ومن هنا ظهران المشا كلة انبذ كرالشى” بلفظ غيره لوقوعه 
فى ميته اوفى ضكية مقابله واتضح ان صاحب المفتاح ومن قإده ماكانوا 
مصيدين فى الاقتصار فى تحديدها على القيد الاول فأمل( الحديثالخامس 
والعشرون ) ان منالقرف التلف «٠‏ قال صاح الغرسين وفى الحديث 
انه عليه السلام سئل عن ارض وبئة فال دعها فان منالقرف التاف. 
القرفمداناة المرذى وكل شى” قاربته فقد فارقتهوفىالصحاح لاجوهرى 
وف الخديثان قوماً سَكوا اليه وياء ارضهم فقال #ولوا فان من! اقرف 
الناف قال الامام شمس الامة السر خسى فى كتا ب الاستحسان ٠ن‏ شرح 
المس_وط اذا وقع الرجز بارض فلا تدذاوا عليه واذا وقع واتم فما 
فلا نر جوا منها. ذكر الطحاوى فىمشكل الآ ثار هذا الحديث فقال 
تأويله انه اذاكان بحال أو دخل فابتلى وقع عنده انه ابتلى بدخوله ولو 
خرج فنحا وقععنده انه نحا روجه فلاءدخل ولا رج صيانة لاعتقاده 
فاما اذا يمر ان كلشثى' بشَدر الله وانه لايصبه الا ماكتهالله له فلا بأس 
بان يدخل ورج ) الحديث السادس والعشرون )لالغنى حدر من قدر. 
اخرجه احمد من عتديث معاذن جل رض الله عنه والبزار من حديث 
الى هريرة رذى الله عنهوا لا ] من حديث عايشة رضىالله عنها. فانقلت 
ماوجه ماذ كر فىكتاب الكراعية من الفتاوى الظهيرية رجل كان فىبته 
فاخذته الزلزلة لايكره له الفرار الىالفضاء بل يستحب لفرار الى عله 
السلامعن الطائط المائل .قلت وجهه يظهرعند التأمل فى جوابه عليهااسلام 
أن قال له اتفر من قضاءالله تعاللى حين فرّعن الخائط المائل وهو قوله 
عليه السلام ؤرارى ايضا من قضاءالله. و'قدا حدن من قال على وفق 


للا د 

الاشارة الواردة فهاذ 5 من اسثير. اعدو لاقع من القدر بل 7 

الى المقدر 000 0 وفى جامع التزمدى مرفوعا اذ قضى اد 
أعند أن موت بارض جعل له 0 جاحة. روى انملك 0 0 على 
سلوان عليه السلام شعل ينظر الى رجل من جاساته فقال | 0 و 
هذا قال مل كالموت قال 5 0 فسأل سامان عايها سلام ان محمله 
على الر مم وياقيه سلاد الهند ففعل “مقال ملك ١‏ الموت لسامان عليه السلاء 
دوام نظرى أله لحا منه لانى امرت ان اقيض 0" وهو 
عندك ذكره الغلاءة الرعشرىئ ف الكشاق ون اميل 0 
الراغب قال|بوعيدة اعمر رضى الل عنه حين كره طواعين العام ودجع 
الى المدينة اتفى من قضاء الله تعاللى قال نم افر من - لله الى قدرالله 
تعالى فقال له ايتفع | ادن من 1:قدر فقال لسنا تما هناك فى شىء ان الله 
لائامس بها لابنفع ولابنبى سما لايضر وقد قال الل تعالى ولاتلقوا | بإبديكم 
الىىااملكة وقد د خدو الحدرع الىهنا كلامه وفى قوله رضى الله عنه 
افْرٌ من قضاء الله إلى قدر الله تنبيه على ان القدر مالم يكن قضاء فن 
حق القدران دافعه الله تعالى فاذا قضى فلا مد قع له ودشهد لذاك 
قوله تعالى وكان اميا مقضياً . فان قات البس فى قوله تعالى قل ان 
يتفعكم | الفرار ان فررتم من الموت اوا قل 0 اذاافران لاق 
ظّ «.قات: لا لآن المدى واد اعم ان تفعكم | فرار فى دفع الام بن 
المذ كوررن بالكزة اذ لابد لكل شخص من حتفانف اوقتل فى وقت 
لا لانه سبق به اأقدر لانه تابع للارادة التابعة لع التابع للمعاوم وهو 
المقدر فلا يكون علةله بل لانه مقتضى ترتب الاساب والشننات سن 
العادة الخارية عا 5 0 فلا دلالة فيه به على ان ار لالغنى ف 


دى لبك حَكل هذا ايع وارد 5257 عن ٠‏ القاء 3 بااهاكة 


سس 
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وبالامس الوارد فىالسنة بالفرار عن المغلان المضار كيف وقد دل قوله 
تعالى واذاً لاتتعون الا قليلاعلى ان الفرارنفع فىاجملة اذالمءنى لامتعون 
على 000 ار الا متاعاً قليلا اوزمانا قليلاً قال صاحب الكثاف 
وعن بعض المرو اسة انه مرنحا نط مائل فاسرع قتليت له هذه الاي 
فقال : ذلك القليل نطلب (الحديث السابع والمشرون ) ان الصدقة 
والصلة تعمر ان الديار وتزيد ان فالاجمارء هذا الحديث مذ كور 
فى تفسير سورة الفاطر من 0 الكشافاء ن كعب الاحبار انه قال حين 
طءعن عمر رضوىالله عنه و ان عمر رذ ىالله عنه دعا الله لاخر فىاجله 

فقيل لكعس اليس قدقال الله تعالى فاذا جاء اجلهم لاما كرو ساعة 
ولاستقدمون قال فقد قالاللهتعالى ومازعمر هن معمر ولاق ص من مره 
الا فى كتابازذلك على الله يسيرقال صاحب الكشاف وتأويله انه لايطول 
عمرانسان ولاشّصر الا فى كتاب وصورته انيكتبفاللوح انحجفلان 
او غنى فعمره اربعون ساة وأن حج وغنزى فعمره سدون سنه فاذا 
جمع بينهما فبلغ الستين فقدعمر واذا افرداحدها مم عاوز بهالاربعون 
فقد قصر من عمره الذى هوالغاية وهوالسةون واليه اشار رسول الله 
عليه ااسلامق قوله انا لصدقةوالصلة تعمر ان الديار وتزيد ان الاعمار 
انبى كلامه. وتحريره ان قوله تعالى وما إعمر من معمر هنباب تسميه 
الثى* عا يؤل اليه اى ومايءمر من احد . الا يرى انه يرجع ا لضمير 
فى قوله ولاسنقص من عمره اليه والنقصان من تمر المعمر تحال وهو 
من التساع فالعبارة ثقَة بشهم السامع هذا بحسب الخليل من النظرواما 
الذى هتضهه اانظر الدفيق فهو انالمعمر الذى قدر له العمر الطويل 
يحوزان ببلغ حد ذلك العمر وان لاساغه تيزيد عمره على الأول 
وسنقص عر ا لقان ومع ذلك لايازم التغير ف التقدير وذلك لا زالمقدر 


ص ب/١‏ 4 

لكل شخص | با هو الا نفاس المعدودة لا الايام الحدودة والا عوام 
والخحضور والمأرض وا تعب افهم ددا السيرا لمحب دى 507 لك 
والصاة سدا لزيادة العمر (الحديث ف الثامن والعشرون ) من اذى حاره 
ورله الله داره » قال حافظ ١‏ الدن ا قف ا تانق الخمطانمن فتاواءه 
أصاءدساحته ق القسمذقارا انييف عابها ويرفع| اليا او فقال 
الفسنك ع2 والشمنين له الدمع كا شاء وله أن | دن 00 اوتثنورا 
ل ع_ا الودنه حاره فهو حسن . ققد حاء قّ اتددث دن اذى 
جاره ورثه الله داره وحرب فود كذلك وقال أصير وااصفار له المنع 
وقال العلامة الزخشرى ففالكشاف ولقد عابنت هذا فى مدة قرسة 
كنل حال إظلمهعظم | لقريه ١‏ تى انامنها وبوذتى ذه قات ذلك١|‏ أعظيم 
وملكبى الله ضيعته فنظارت 3 0 خالل بلرددون 3-0-6 وبدخاون 

فى دونها وخر جون وبامرؤن ولينهون فذحكرت قول رسول الله 

عليه الس_للام من قن حاره وريه الله دا أاره وحدد م 4 وسسعحدنا 
8 الله تعالى. ولقد احسن من قال من احار حاره اعانه الله واحاره 
قوله دن أحار حاره لى دهن أن لغالمه طالم وال١‏ ؛ وى فىا اصحاح 
واستحاره مهن فلان فاحاره منه واحاره الله من العذاب انقّذه ( الحدرث 
التاسع والعشرون) جارالدار احقبدار الخاره رواه 5507 
المقنادة عن١‏ سن ء عن سمرة عن الى عليهالسلام وفىرواية الطحاوى 
ففشرحالا تارياساده الى سعيلك نالى عن ويه عن قتادة ع ناس رخىالله 
عنه انرسول الله عليهالسلام قال جار الدار احق بدار الخار ررى ان 
مواعةعن قد تفسير حديث شرخ ازالخليط احقمن الشفيع والشفيع 


اع اطان واطناو احق هت غيزة ازاك :الت كه الدع دنا 
حى اخار واخار احى من عيرة اراد بالسسرر ى ل اه ات 
الخليط بالمنيع الشريك فىالطريق والنازل مقسومة وبالخار الذى 
لاشركة له فى منزل ولاطر يق (الحديث الثلثون ) الحار ثم الدار 
والرفيق ثم الطريق 3 اخرحه العسس ى عن على رخى الله عنه قال 
خطب رسول الله عليه السلام وذكر حديثاً طويلا وفى آخره الجار 
ثم الدار والرفيقثم الطريق وفىرواية الخطب فى حامعه الخار قبل الدار 
والرفيق قبل الطريق والزاد قبل الرحيل وفى رواية الطبرانى فى الكبير 
القسوا الرفيقة.لالطريق واطار قبل الدار( الحديث!لادىو الثلثون ) 
الير وححسن ادوار حمارة الديار وزنادة الاعمار . ذن ثره انو حمر ون 
عبد البر من <هه الىمليكة عن ابى سعدا لخدرى رذ ىالله عنه عن الى 
عليه السلام البرسعة الخير ومنه ابر وهو الفضاء الواسع ده وناول 
1 معروف ومنهقولهم صدقت وررث. ولقد احاد دن افاد التنيهعلى 
سعة حد البر فىقوله. البر شى”* هين وحه طليق ولسان إين. وف تخصيص 
حسن اللوار بالذ كر من حماة ماينتظمه البر نوع تفضيل له على سار 
افراده والظاص من مساق الكلام ان ذلك الفضل هن مخهة التاثير 
ف الاثر تن الك كو رين وين للبليغ ان يراعى هذه القاعدة فى مواقع 
التخصيص بعد التعمم. قال الجوهرىوالار الذى مجاورك تقول حاورته 
بحاورة و<واراً وجواراً والكر أفصح( حكاية لطيفه ( رودت عنانى 
حنيفة فى حسن الوار قبل كان له جار اسكاف بالكوفة يعمل نهاره 
السمك فاذا دب فيه السكر انشد شّول 
(ت) 
اشاغوق :ؤاى الى إضاغوا “لوم كرمة وتصداد: لذن 


الك 
فلا يزال يشرب ويردد البيت حتى يغليهالثوم وكان ابوحنيفة يصلى اليل 
كله ويسمع انشاده ففقد صوته لال فسألعنه فقيل اخذه العسس منذايال 
وهو موس فصلى صلوة الفجر وركب بغلتهواتى الى بابالاءيرواستأذن 
عليه فقال ايذنواله واقلوا به راكا حتىيطأ البساطة بغلته ففعل ذلك 
به فوسع له الامير محاسه وقال له ماحاجتك فقال لى جار اسكاف اخذه 
العسى مند ثاث ليال فتأمس ليه فقال نم وكل من اخذ تلك الليلة الى 
يومنا هذا ثم ام ليم اجمعين فركب ابوح وتبعه جاره الاسكاق فلما 
اوصله الى داره فال ابوحنيفة اثرانا اضعناك قال لابل حفظت ورعيت 
جزا ل الله خيرا عن صدة الحوار ورعاية الحقولله على ان لااشرب حمرا 
ابد فتاب ولم بعد الى ماكان عليه ( الحديث الثانى والثلثون ) المؤمنون 
هيئون لينون. مدح المؤمنين السهولة واللينلاما من الاخلاق الحسة 
على مانطق به الكتاب المبين حيث قال الله تعالى فها رحمة من الله أنت 
لهم واو كلتق فكلا فلحل ] قات لاطي اتح حو اقدافاق الكرمن انان 
العرب لاتكن رطباً فتعصر ولا بابسا فتكسر وعلى وفقذلك ورد قوله 
عليه السلام لاتكن مسأ فتعتى ولا حلواً فتسرط وقال لقمان لابنه ياتى 
لاككن حلواً فتبلع ولامما فتلفظ وفى هذا كله نبى عن اللين شا وجه 
كوندجهة مدح. قلتلاشيهة فىانخير الامور اوساطها علىماورد فى ابر 
عن خيرا لشروقد اطبق العقل والنقلعلى انطر فالافراط والتفريط 
ف الاحوال والافعال والاقوال مذموم انما الممدوح ماف الطبيعة من 
حالة جة مقابلة لغلفاة القاب وقساوته وانما يعبر عنما باللين تسمية لها 
باسم اثرها وذلك شايع والعلامة الزشرى اورد الحديث المذ كور 
فى الفائق هذه العبار المؤمئون هئون النونكامل الانف ان قيد اناد 
وانانيخ على صخرة استناخ ثمقال اتف العيس اذا اشتكى عقر الخحشاش, 


اشه فهو انف وقبلهوالذلول الذى كأنهيأمف.نالزجر فعطى ماعنده 
ويسلس لقا يده وقال ابوس عيد الضرير رواه ابوعييد كالمل الآآانف 
بوزن فاعل وهوالذى عقره الأشاش والصحيح الانمعل فعل كالفقر 
والظهر . والحذوفة من با هين ولين الاولى وقبل الثانية والكاف 
مس فوعة الحل على انها خير ثالث والمدنى ان كل واحد منهم كاجإمل الااتف 
ووز ان طتصب محلها على انما صفة لمصدر محذوفق تقديره ليون 
ليناً مثل لين امل الاقف ( الديث الثالت والثاون ) لامكو نالمؤّمن 
طعاناً ولالعاناً ٠‏ قال العلامة الزءشرى فى الاساس ومن الحاز طءن فنه 
وعليه وطعنعليه فىاميه طعناناً وهوطعانفىاع راض | لاس وفىالحديث 
لاكو نام ءن طعاناولا لعابا. وقالصاحب الكفاية فىشرحكتاب الكراهية 
من لهداية اللعن على نوعين احدها | لطرد من رحمةَالله تعالووذلك لا يكون 
الا للكافر والثانى الابعاد من دردة الابرار ومقام الصالخين وهوالمراد 
فىقوله علب السلام والحتكرملعون لازعنداهل السنة لامخرج هن الايمان 
بارتكابكيرة. وفى فتاوى حافظ الدين الكردرى الامن على .يزيد مجوز 
ولكن يذينى ان لابشعلوكذا على المجاج. وى عن الامام قواءالدين 
الصفارى اندقال لاباس باللعن على يزيد ولاجوز اللعين على معاوية 
لانه خال المؤمنين وكاتب الوحى ذو السابقة والفتوح الكثيرة وعامل 
الفاروق وذى اانورين لكنه اخطأ فىاجتهاده فتحاوزالله تعالى عنه 
ببركة صحبة سيدنا عليه السلام ويكف الاسان عنه تعظما لمتبوعه 
وصاحيهعليه السلام. وسئل ال+ودىعن يزيد وابهفقال قال عليها لسلام 
من دتخل. دان اى.شفيان فيق امن وغلتتا ان انال دحل :داره 
تسبنان امنا والاءن م يدخلها في يصر صاحب خير . والحق انلعن 
.يزيد على اشتهار كفره وتوائر فضاعة شره على ماعيف تفاصيله والا 


فاللءن على الشخص وان كان فاسمًا لاوز مخلاف اللءن علىالخنس 
كقوله تعالى الا لعنةالله على الظالمين الىهنا كلامه. وقد عرفت اناللءن 
على نوعين ومالانجوز على الشخص وان كان فاسقا اما هو الاول 
من ذنك التوعين. روىانه قبل لان الحودى وهو على الأبر كيف 
شال ان يزيد قتل الحسين رضوالله عنه وهو بد مشق واأسين 
زعى الله عه قن كيلا هن اودن الدواق انعد 
بت 
سم اصاب وراهيه بدذى م هن بالعراق لقد انعدت مرماك 

( الحديث الرابع والثاثون ) با عايشة لا تكونى فاحشة ٠‏ الى الى 
عليهالسلام ناس من الود فقالوا السام عليكم با ابا القاسم قال وعليكم 
قالت عايشة رخى الله عنه بل عليكم السام والذام فقال رسول الله 
عليه لسلام با عايشة الحديث. قال صاحي الحيط فباب عقد الذمة هن 
كتاب السير وهذا سب للنى عليه السلام ول بقتله لان شتم الى 
عليهالسلام كفر منه والكفرامةارن م بنع عقد الذمة فالطارى لايرفع 
بطريق الاولى. وفيه دليل على ان الذى لاقتل إسب الننىعليهالسلام 
5 هو مذهب الىحنيفة على ماصرح بهالامام القرطى فى تفسيره حيث 
قال كن الغلماء عل أنهى نشت . الى علنة انثلام مخ اهل «الدمة اق 
فزيكن امتح كدود :ا ووعل فير الرعةالنى كذون: بالشفان: لاله 
5 يعطالدمة اوالعهد علىهذا الا ايا حنيفة والثورى واتما عهمامن اهل 
الكونة فانهم قالوا لابتئل وماهو عليه منالشسرك اعظم ولكن يؤدب 
ويعزر الى هنا كلامه. و اق اله تل عندنا اذا اعلن بشتمه صرح 
ذلك كان اللدين مق اللخير 6 بجية: لالهو اتدل لل ىا لسسن 
الكوافان اما وق ارا اذاكانت تعان بشتم الرسول يتل لماروى 
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فقتلها ليلا مد حهةه رسول الله عليها لسللام علىذلك ( الحديث الخامس 
والثاثون ) بعت لكسر المزامير وقتل الخنازير ٠‏ المزامير حمع المزمار 
وقوالة مغروفة 'تضري ما :ولفلاازاة | لآت النناء كلها تعلنا والكنو 
لسعلى حقيقته بلمسالغة عنالنهى كقرينه فلامتمسك قيدلانى بوسف 
وتمّد فى اللافية المعروفة. وتفصيل المسئلة على مافىالهداية وشروحها > 
من لطر لمن بربطا اوطيالة اودقا اومزماراً لانضمن عند مأ خللاف؟ 
لآنى حدفة رح. لهما انه فعل مافعل 0 بالمعمروف وهو بام الشمررع 
قال عليه اسلام بعت لكسسر المزامير الحديث والمأمور به شرعا لايصلح 
سدياللضمان. وله ان الامي بالمعروف بالدد الىالامساء لقدرتهم وباللسان 
الى غيرهم . قوله ازالامي بالمعروف ,اليد الى الامراء م:ظلور فيه فان 
من رأى رجلا فجر مع جاره فهو فى سعة هن قتله صرح بهذا 
فى[ خر كتاب الْنايات هن له الفتاوى و فى مسائل الام بالمعروق 
واليمى عن المكر من امع الفتاوى وا زالتعز يبر الواجب حقالله تعالى 
يلى اقامته كل احد علة الننابة عنالله تعالى. فالصواب فى الواب عن 
احتتاحهما بالحديثاللذ كون ماقدمناة ورشدلدالة ا زالكي والقتل 
اذا كانا على حقيةتهما يلزم تخصيص الحديث بالمسم اذلاخلاف فى انه 
لا جوز كسر مزمارالذى وقتل خنزيره. ثم ازقوله والمأمور به شرما 
لا يصاح سببا لاضمان محل بحث فان الظاهى هن جواب صدرالشير يعه 
حيت قال فى شرح قول صاحب الوقاية و جب قتلل من شبى سيفا 
على المسلمين ولاشى”* شَئله. فان قلت لما قال نجب قتل من شهر قا 
الاحتباج الىقوله لاشثى” شّتله. قلتيحتمل انيجب قتلهدفعاً الشرو مع 
ذلك حب بشتله شىث خلاف ماذكر م لانى . فان قات الحديث 
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إلمذ كور صرح فى شح المزمار والظاه من قوله عليه السلام حين 
سمع صوت الاسعرى وهو شراء لقد اوبى هذا من من |ميرا ل داود 
خلافه. قلت ليس المعنى ماهوا لظاهى على ما |افصح عندا لامام المطرزى 
حدث قال فى شرح المقامات لاحر يرى اخيرى مولاى الصدر العلا.4 
علمها لسلام وحلاوة نغمته كان فىحلقه من مير يزع بها والآل مقحم 
ووعناه ال#تخصن ومثله ما فى قوله ل الى عليها لسللام : ولانك 6 
يعدميت . اجنة على وعباس وآ ل الى بكره ( الحديث| لسادس وا للثون) 
اكذب الناس الصباغون والصواغون » اخرجه ابن ماجه واحمد 
قل ليس المراد بالصواغين صياغة الملى ولا بالصباغين صباغ الثياب بل 
اراد الذين تصبغون الكلام ولصاغونه أعه لغير و نه ور نْو نه هال صاع 
شعن وصاع كلاما اى نظمه وز مه وفى الحديث الاتى ذكره مايدل 
على اهما على الحقيقة ( الحديث السابع والالثون ) ويل لعامل يدمن 
عد ولعدغد ٠‏ وي لكلة قال هن يستحق الهلكة كةوله ثعالى ويل لكل 
همزة لمزة ووخ كلة قال من وقع فى هلكة لا ستحقها ففترحم عايه 
وير ل#كقوله عليهالسلام وإ عمار اقتله الفئّة اللاغية وعن على 
رضى الله عنه الوح اي رحمة والويل باب عذاب قوله لعامل يد اى 
لمن يعمل بده كالصباع والصواع فالا ضافة علابسة قوله من عداى 
من قوله غد وبعد غد اراد به المواعيد الكاذية 
(بست) 

( الحديث الثامن والثلون ) التحارهم الفحار 5 فقبل و بارسولالله 
وقد احل الله الببع فقال لانم يحلفون وبأمون وحّدثنون فكذبون 
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كذا قالالامام الغزالى قال صاح الحمل الفجور الانيعاث فى المعاصى 
ومئنه الفاجر وفالمغرب الفحر الشق ومنه الفحور الفسوق والعصيان 

كأن الفا جر ينفتح معصية ويتسع فيها ( الحديث التاسع والثلثون ) انها 
طعام 2 وشفاء سقم # قاله قَّ زعم قال ان شميل اىئ خم عه 
الانسان هال ان هذا الطعام طم اى يشيع من اكله و يجوز ان يكون 
تخفيرف طعع جمع طعام كأنه قال انها طعام طم اطعمه م َال اصل 
اصلال وشيداشياد والمعنى انه خير طعام واجوده كذا فى الفائق للعلامة 
الزيخشسرى ١‏ اديت الاربعون ) من اعب بالشطرحم والنرد شير فكأنما 
من د فى دمالنزير :0 الشطرم معرب صد رنك ورنك فى الفارسية 
الة. والرد شير اللعب المءروف ,/الئر د قال العلامة الزمخشرى فربيع 
الابرار دخات فى زمن الحداثة على شوخ يلعب بالنرد مع آخر إعرف 
بارد شير فقل تالاردشير والنرد شير بس المولى وبنسالعشير. والغمس 
المقل قال صاحب الهداية بكره اللعب بالترد والشطرم والاربعة عثير 
وكل لهو لآانه ان قامس ما فالمسسر والمسر حرام باللص وهو اسم لكل 
قار وان لم بقاص فهو عبث ولهو وقال عليهالسلام لهوالمؤءن باطل 
الاالثاث تأدسه بشرسه ومناضلته عن قوسه وملاعبته معاهله. قاض 
الناس يبح اللعب بالشطرح لما فيه من تشخيذ الخاطس وتذكة الافهام 
الحديث وقال ابو عباس بن شرح فى رخدة لعب الشطرنح حين سئل 
عنه اذا سلمت اندمء.ا دن الطغان لاني من الهديان 
وغير محرم على الخلان 
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© فى حق أوى النى عله الصلاة وااسلام ص 


سم الله الرحن الرحيم 


افش التق كما دقان السكؤم و نشل داه ندل الحبب ان 
والصلوة على هن خصه الله تعالى بطهارة النست وحفظ اانه م نالدنس 
تعظها لفنناهع ول : “ست والقرون وص كل اسل من اضواه 
خير اهل زمانه , م ورد فى حديث اورده اأدخارى فى تضصبحه مده 
العارة يشت موحي قرون بق ادم قرا ففرا حى كنت من افرن 
الذى كنت فيه (وفى حديث آخرانا انفسكم نسيا وصهرا وحسيا 
لم يزل الله تعالى ينقانى من الاصلاب الطيبة الى الارحام الطاهرات 
مصطعاً مهذيا لاننشعب شعيتان الااكنت فى خيرها فانا خيرك نفساً 
وخير ابا ( ولانى ان فىمقطع هذا انكلام ٠‏ مقنعاً اطالب الحق من 
ذوى الافهام + فماسيق لاجله الكلام ٠‏ بعون الملك العلام ٠‏ ( فنقول 
ا دده اذمةالتحقيق ٠‏ ( الم ان الساف اختلغوا فىان 
ابوىالرسول عليه اسلام هل مانا على الكفرام لا ( وذهب الى الاول جع 
م صاحب ا سير حيث قال فى نفمير قوله تعالى ولانسال عن | عاب 
الجحيم ( قال ابن عباس رضىالله عنه وحمد بن كمب القرطى قالاانى 


فده 
عله البزلام روما الك قذر ف نافن اولع دفائزن اشاتحال ولاتعان 
عن اكاب المت م فر يذكرها حتى أنوفاء الله تعالى ثم قال ولما امس 
تشيرا مو منين 5200 بذكر عقوبات الكفار فقام رجل 
وقال يارسولالله ان والدى فقال فىاانار غزن الرجل فقال عبه|اسلام 
ان والداك ووالدى ووالدا ابراهمم عليه اسلام فىالنار فزل قوله تعالى 
ولانسأل 1 اصحاب المحم 0 الأاونة كذ بعد ذلك وهو قوله تعالى 
لانسألوا عن و تسوك (وذهب الى ا ثانى جاعة متمسكين 
بالاحاديث الدالة على طهارة نسه عليه اسلام عن دنس الشرك وشينالكفر 
( ونفر من اّمع الاول قالوا نجاتهما هن النار ٠نم‏ الامام القرطى 
وانه قال انالله تعالى احبىله عليهالسلام اباه وامه و امنا به ( ومن رام 
التفصيل فى هذا المقام فلينظم يذكرته.فىسلك المطالعة ( فان قلت الدس 
الجديث الذى ورد فى احاتهما موضوعا ( قلت زعمه بعض الناس الا 
انالصواب انه ضعيف لاموضوع ( ولقد احسنالحافظ شم الدين 
بن ناصرالدين الدمشق حيث انشد لنفسه فى كتابه مورد الصادى بعد 
أبراد الحديث مذ توق ٠‏ حى الله اأنى من بد فضل . على فضل وكان 
به رؤفاً « قاحى أمه 7 آناة . لاعان به فضالة” لطيفاً ه فسم فالقد» 
بةاقدن...وان كان الخدية. به حعفا + لض عل كون ادنك المد كور 
ضعيفا لاموضوعا وهو معدود فى طبقة الحفاظ ( وقال الحافظ ابو 
حفص إن شاهين فى كتاب الناسخ والمنسوحخ عن عايشة رضى الله عنها 
انالنى عليهالسلام نزل الى الححون كئباً حزيناً فاقام به ماشاء ربه 
عن وجل ثم رجع 000 فقلت بارسولالله نزلتالى اجون كينا 

وكا نقافك م اناه وعد مسروراً وقال سالت ربى عن 
وجل فاحى لى اءى فآ منت فى ثم ردها ( وقال جلالالدين الحو 
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هذا الحد.ث اخرجه ان شاهين هكذا فىالتاسخ والمنسوخ وجعله 
ناسخا للاحاديث الواردة فى انه عليه السلام استاذن فى الاستغفار لامه 
فر يدن له ( ويردعليهان!انسخلاحرى فالاخبار على مإبين فى الاصول 
(ولاخنى وجهه على ذوى الاختيار ( فالوجه ان شَال 00 
ريه فى الاستغفار لآمه ىم يؤذن له * 3 ١‏ ا ريه فى وقت آخر فاذن له 
( قال الحافظ فتح الدين ن سددالناس فى السيرة قدروى ان عبدالله 
بن عبدالمطلب و آمة ابنة وهب ابوى الى علءهالسلام اسلما وان الله 
تعالى احناها له فا منا به 50 
( م قال وهو مخالم 1ااخرجه احمد بن زين العقلى قال قلت 
بارسول الله ان اءى قال امك فى النار قلت فاين من مغى من اهلك 
قال اما ترضى ان تكون امك مع اى فى النار (ثم قال وذ كر تقض 
اهل العم ف اجمع ببن هذه الروابات ماحاصله ان الى عليه السلام لم 
يزل راقبا فىالمقامات السنية صاعدا فى الدرجات العلية الى ان ق.ضالله 
روحهالطاهية اله وازلفه ما خصه به لديه هنا الكر امة حينالقدوم 
عليه فن ا عا أن تكون هذه درحة حصلت له عليهالسلام بعدان 
1 وأن كز الاخنا . والامان متأخراً عن تلك الاحاديت فلا 
تعارض ( الى هنا كلامه ( واما ماذ " 0 ابوالخطاب بن دحية 
الحديث ان اعان امه واه موضوع بردها ا العظيم قال الله تعالى 
ولا الذين ونون وهم كفار قال تعالى ويمت :0 مات كافرا 
لم ستفعه الابعان بعدالرجعة بل لوآمن عند المعاينة فكيف بعدالاعادة 
وول السيي انه عليهالسلام قال لبت شعرى ما قعل انواى فيزلت 
ولانسأل عن اصعاب المحم شد فوع بما ورد من ان اكاب الكهف 


سعدون ىَْ حرا لزمان وححون وكولؤن من هده الامه لشير ١‏ هأ لهم 
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بذلك ( اخرجه ابن عساكر فى ثار يه ( واخرج ابن مردويه فى 
تفسيره من حديث ابن عباس مرفوعا اصصاب الكهف اعوان المهدى 
وقد اعد بما بشفعله داب الكهف بعد احيائهم عن الموت ولابدع ان 
بكون الله كتب لاوى الى عليه السلام عمراً ثم فيضهما قبل استيفائه 
ثم اعاد ها لاستيفاء تلك اللخط الباقة و امنا فه! فيعتد به ويكون تأخير 
تلك القرة بالمدة الفاصلة بينهما لاستدراك الاعان من <نة ما أكرم 
الله تعالى به نبيه عليه السلام كا ان تأخير اعاب الكهف هذه المدة 
من جملة ما ١‏ كرموا به ابحوزوا شرف الدخول فى هذمالاءة ( واما 
قوله بل لو امن عند المعايئة فكيف بعد الاعادة فردود بان الا بان 
عندالمعاة ايمان يأس فلا شيل حلاف الابمان بعدالاعادة ( وقد دل 
على هذا وله تعالى ولوردوا لعادوا لما نهوا عنه سئل القاضى اوبكر 
العربى احداثة المالى عن رجل قال ان ابا النى عليه السلام فىاتار 
فاجاب بانه ملعون لان الله تعالى ,شَول ان الذين يِؤذون الله ورسوله 
لعنهم الله فىالدنيا والا آخرة قال ولا اذى اعظام من ان شال عن اسه 
انه فى النار ( وقال الامام السهيلى فىالروضالانف بعدابراده حديث 

وعيده ( وايس لنا ان نشول ذلك فى ابويه صلى الله عليه وسيم 
لقوله عليهالسلام لاتوذوا الاحياء بسيب الاموات والله تمالى شول 
انالذين يؤذون الله ورسوله ( وذكرالقاصى عياض ف الشفاء ان كاتب 
عمر بن عبدااعزيز قال بحضرتهكان ابوى |النى عليه لسلام كافرا فمزله 
وقال لاككتب لى ابدا وفىالشلية لابن نعيم ان عمر لما سمعه قال ذلك 
وعضب عضا شديدا وعن له عنالدواوين ( قالحافظ الدين الكردرى 
فى كتاءه الموسوم يمناقب الامام الاعظم من تقرر انه مات على الكفر 
سباح لعنه الآ والدى رسولالله عليه السلام فاه قدثيت فىالديث الذى. 
اوردهالامام القرطى فىالتذكر ة وفى تفسيره انالله تعالى احى له عايه 
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السلام اباه وامه فا منا به عليه السلام ثم مانا ( فان قلت هذا مخالئف 
لكتابالله والحديث الصحيح اما الاول فقواهتعالى في يك ينفعهماهانهم 
ابروا امنا وقوله عليه السلام انالى واباك فىالنار ( قلت اماالحديث 
فبحتمل ان يكون قبل الاحيساء ( والجسواب عن قولهم ان الايمان 
بعد معاينة العذاب لا شبل اذا كان ذلك فىذكره اما اذا انساه الله تعالى 
تلك الخالة ثم امن غَبل الابرى انه تعالى احى الذرية بوم الممثاق ويلته 
واخذ منهم الميثاق م جاء فىالتفاسير والاحاديث ثم انسانا ذلك ابتلاءً 
ا كذلك وق والدى الرسول عليه السلام محوزان بقع مثل هذا 
الى هنا كلامه (وف غنيةا لفتاوى سئل الشخ الامام الأجل على بن سعيد 
الرستغفنى عن قول بءضالناس ان ادم عليهالسلام لمابدت منه تلك 
والصلوة قصام وصدلى ابيض حس_لده لصح هذا القول قال لا جوز 
فىالماة القول فى الانياء بشى' يؤدى الى العيب والنقص فهم وقد 
أمى ا حفط الافيسان عم لان م نم ! لا ندساء ارفع وهم على الله تعالى 
اكري هن سائر الاق وقد قال عليه السلام اذا ذكر اكدانى فامسكوا 
فلما امنا ان لانذ كر الصحابة رضىالله عنهم بشى” يرجع ذلك الى العسب 
والنقص فيهم فلان ملهو كنت عن الا نساء عليهم ا لسلام اولى واحق 
(١‏ الى هنا كلامه ( واذا تشرر هذا ل قالمسم ان بمسك لسانه عما خل 
لشعرف أببنا عليهالسلام بوجه منالوجوه ولاخفاء فىان اثيات الشمرك 
فى ابوبه اخلال ظاهى . بشرف نسسه الطاهى . ( وبالله هذه المسئلة 
ليست هن الاعتقاديات فلاحظ للقلب منها ( واما الاسان خقه ازيصان 
لأهدرون على دقعه وتداركه ع الرسالة 
ل ل ل كا 
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الجدلوليه والصلوة علىنديه( وبعدفهذه وسالةفىتحقيقالقول بانالشهداء 
احماء فى الدنيا فنقول وباللهالتوفيق قال الله تعالى ولا تحسين الذين قتاوا 
قعل الله اموانا بل احنيا عند وني يرزقون ( فان قلت هل فيه 
دلالة على ان الشهداء احياء حقيقة ( قلت نم فانه ننى عنهم الموت اولا” 
بطريق ابلغ حيث نمى عن ظن ذلك ثم انيت كونهم احياء ثم أكده 
امات مابه شَاءالحيوة وهو الرزق فاى دلالة اوضح هن ذلك ( فان 
قلت فائةول فى حق من اتكر ذلك و قال هم احياء بوم القبمة وابما 
وصفوا به فى الخال لتحققه ودنوه ( قلت خليق بان ححر عن مطالعه 
الكتاب . ولايليق بمعخاطية اولى الباب . ليت شعرى افلا يتدبرون 
القرآن ام على قلوب اقفالها ان تخصيص الحكم بالشهداء وتقييدالحيوة 
انها عند رمهم نادى على بطلان ذلك القول ولكن لاحيوة ان بنادى 
( فان قلت قا وجه ضبيد حيوهم انها عند رهم ( قلت وجهه التنبيه 
على ان حيوتهم لست بظاهرة عندنا كيوة الملاتكة ( قالالامامالقرطى 
فى التذكرة انالموت ليس بعدم #ض بل هو انتقال من حال الىحال 


للك 
( وبدل على ذلك ان الشهداء تعد قتلهم وموتهم احباء عند ريهم 
برزةون فر<ين مستشرين وهذه صفة الاحياء فى الدنيا (واذا كان 
هذا فى الشهداء كان الانساء بذلك احق واولى مع أنه قد صح عن النى 
عليه لسلام ان الارض لاتأكل اجساد الانبباء عليهم السلام وان النى 
عليه السلام قد اجتمع بالانبياء لياة الاسراء فى بيت المقدس وف السماء 
وقد اخيرنا عليه السلام بما سشتضى ان الله تعالى برد عليه روحه حتى 
يرد ااسلام على كل من يسم عليه الى غير ذلك ما حصلل هن حملته 
القطع بان موت الانبياء اما هو راجع الى ان غيبوا عنا حيث لاندركهم 
وا كانواموكووق اخاء ؤذاك 6الحال: فالملاتكة فانهم موجودون 
احباء ولابراهم احد منا نوعنا الا من خصه الله تعالى بكرامته من 
اوامائه ( الى هنا كلامه ( فان قلت ظن القاذى البيضاوى فى تفسيره 
ان الآية ندل على ان الانسان غير لممكل المحسوس بل هو جوه,.مدرك 
بذاته لاشى مخراب الدن ولايتوقف عليه ادراكه وتألمه والتذاذه 
( قلت اما دلالة الآية على ماذكره فغير ظاهيرة لانها انما نطقت بانهم 
احباء حقيقة واما ان حيوتمهم ليست بابداهم فساكتة عنه ( كيف وقد 
نطقت الاخبار بان آثار الحيوة باق-ة فى ابدانهم («نها ماروى نلة 
الاخاران معاوية رضىالله عنه لما احرى ااعين التى استنيطها بالمدينه 
فى وسط المقيرة وام الناس حويل موتاهم وذلك ق الام خلاقته بعد 
احد عو من بين ساهة فوجد واعلى حالهم حتى ان الكل راوا 
المسحاة اصابت قدم حمزة بن عبد المطلب رذى الله عنه فسال منهالدم 
( وان حابر بنعبدالله رضىاللهعنه اخرج اباه عبدالله بن خرام رضىالله 
عنه كانا دفن الاين( وتيا ماد كر مالك عن عبد رحن إن ان 


كه» 
كنا قد حفرالسيل قبرها وكان قبرها مايلى السيل وكانا فىقبر واحد 
وها ثمن استشهد يوم احد فحفر عنهما لغيرا من مكانهما فوجدا ا 
بتغير كأنهما ماتا بالامس وكان احدها قد جرح فوضع يده على جرحه 
فدفن وهوكذلك فاهبطت بده من جرحه ثم ارسلت فرجعت كأما 
كانت وكان بين احد و بين يوم حفر عنهماست واربءون سنة ( وقال 
الامام القرطى فى ااتذكرة وهكذا حكم من تقدمنا من الام يمن قتل 
ا فسبيل الله اوقتل على الحق كانبيائهم وفى جامع الترمدى فىقصة 
ا صاب الاخدود ان الغلام الذى قتلهالملك دفن م اخرج فى زمن 
حمر رضىالله عنه واصعه على صدغه م وضعها حين قتل - قال 
الامام القرطى و هذا اشهر فىالشوداء من ان يحتاج فيها الى أكثار 
( وروى كافة اهل المدينة ان جدار قبر البى عليه السلام لما الهدم 
انام خلافة الوايد بن عبدالملك بن مروان بدت لهم قدم فخافوا ان 
يكون قدم النى عليه| لسلام كزع الناس حى روى لهم سعيد بن المسدب 
رضى الله عنه ان جثئة الانيياء عايهم الصاوة والسلام لانقيم فى الارض 
اك من أر بعين نوما 3 ترقع وحاء سام بن عدالله ن مر الخطاب 
رضىالله عنه فعرف: انها قدم جده حمر رضىالله عنه وكآن رحمهالله 
قتل شهيداً ( واما القولبان الانسان غير الهيكل المحسوس ففيهتفصيل[*] 
( قال الامام الرازى فىتفسير قوله تعالى ولاتقولوا لمن شل فى سيل الله 
اموانا بل احياء ولكن لاتشعرون لاوز ان يكون الانسان عارة 
عن هذا الهكل الخصوص لان اجزاءه ابدا فى العو والذ.ول والزيادة 
والنقصان والاستكمال والذوبان ولاشك ان الانسان من حيث هوهو 

اال ماعب الكناف :قالزنا يجوز ان مجمع الله تعالى مناجزاء التسبيدجلة 
فيحييها وبوصلالبها انعيم وان كانت فى حجم الذرة وقالمولانا سعدالدءنق شرحه 
اشارة الى الاب الحيوة البدنية لانالروحانية مشتركة ,ينوم وبينغيرهم (منه) 


امرباق من اولسمره الى آخره وغير الباق غير الاق فالمثاراله عندكل 
احد بشّوله انا وجب ان يكون مغارآ لهذا الهبكل ( ثم اختلفوا عند 
ذللك فى ان الذى اشير اليه كل احد شوله اا ايش هو ( والاقوال 
فنه كير : الا ان اسدها تحصيلا وتلخيصاً انها اجزاء جممانية سارية 
فى هذا الهدكل سمربان انار فى الفحم والدهن فى ا لسمسم وماء الورد 
فالورد ( ثم احققو ن منهم قالوا انالاجسام التى هى باقة من اول 
العمن ال ارم اجسام مخالفة بالمهية والحقيقة للاجسام اتى .نما انلف 
هذا الهيكل وتلك الاجسام حية لذاتها مدركة لذاتها نورالئة لذاتها 
فاذا خالطت هذا اليدن وصارت سارية ف هذا الهدكل سربان النار 
فىالفحم صار هذا اليكل مستيراً نور ذلك الروح متحركا غر ب 
م ان هذا الهبكل ابدا فى الذويان والتخلل والتيدل الا ان تلك الاحزاء 
باقية حالها واما لابعرض لها التخلل لانها مخالفة بالمهية لهذهالاجسام 
القالية فاذا فسد هذا القالب انفصلت تلك الاجسام اللطيفةاللورانية 
ل عالم السماوات والقدس والطهارة ال كنك دن صلة السعداء أو 
الوالجحيم وعالم الآ قات ان كانت من<نة الاشقياء ( قال الامام القرطى 
انك اف في 1 الاحاديث الدالة على ان الروح جسم تأمل 
بااخى وفقى الله واباك هذا ديث وماقبله من الاحاديث ترشدك الى 
ان اأنفس والروح شئ واحد وانه م لطيف متشاأءه للاحسام 
الجينروسةه يحذب وخر ج وفى ١‏ كنفانه يلف ويدرج وبه الى المماء يعرج 
لاعوت ولاهى وهو ثاله اول ولس له اخر وهو بعناين وبدان وانه 
دوروح طدنك وحيدث وهده صفة الاجسام لاصفهة الاعىراض ١‏ وقد 
اختاف الناس فى الروح اختلافا كثيرا اصح ماقبل فيه ماذكرناه لك 
وهو مدهب اهل السنة (ثم قال وكل من مول انالروح يموت ويفنى 


01> 
فهو ملحد وكذلك من شول باتتاسخ انها اذا خرجت من هذا 
ليت فثوء* آخر حمار اوكلب اوغير ذلك هذا كلامه ( فان قلت 
يشهم من لقسده الذى' ادق فى قوله وَكتَ 0 ى “ااانه ا 
فىالقول انها تدخل فى بدنما بعد ماخر حت منه وتتصرف فيه تصرف 
الاحماء فى ابدانهم لعنىق قبل الحشر ( قلنا 9 ولا فساد فيه ( وقدشهد 
بدلك الاخخار ( منها ما له الآمام القرطى فى التذكرة عن ابن حمر 
ىالله عنهما انه قال بدا انا اسير جنات بدر اذخرج رجل منالارصضص 
فى عدقه سلسلة عسك طرفها اسود فقال باعيد الله اسقنى فقالان 
عمر رضى الله عغنهما لاادرى اعرف اسمى 591 شَول الرجلل باعندالله 
فقال لى الاسود لا نسقه فانه كافر فاحِتّذيه فدخل الارض قال ابن 
م رضى الله عنهما فاندت رسولالله عليه السلام فاخيرنه فقال اوقد 
رأيته ذاك عدو الله اوجهل بن هشام وهو عذابه الى يوم القيمة : 

اتبى كلامه . الى هنا وجد الرسالة خط المص 


الرسالة الناسعة 
بح . م. ١ ١‏ ل 
1 فى شخص الادانى 0 


تمه الى كال اذفان اطوارا شنا ووو ونع ديه ذاه 
الر كك لسن فلخران :زاوف طلموا .و ااصوة هر الرسل هداة 
السبل خصوصا منهو أشرفهم أسما واوفرهم قمما *( اعم انالشخص 
الأتضدان داهن | الكثيف جسد ظلمانى ناقص وكامل نام ذابل 

ونئك لدت جم وزاك عار نل كن سوس بتر 0 
فيالورد والنار فى الفحم كامل 00 الوا معام لعفات الحيان 
من العقل والغهم وسمره الشريف لطف ربا كل فىوصفهاللسان ليس 
قرية وراء عبادان ( قال الامام الرازى فى التفسير الك 00 
كود آن كوق الأ ماه رودن هذا لب اموس لزن اانه 
اذا اق الغويو دول ولخد والقماة والاد كيان :والدوان ولاك 
ان الانسان من حيث هوهو باق من اول عمره الى آخره واللاق 
وغيرالباق فالمشاراليه عند كل احد ,بشّولهِ انا وجب انيكون مغارا 
لهذا اليكل ( ثم اختلفوا ع: عي الى اق لدعم عدي اله دن اق 
هولهانا اى شىئهو والاقوال فه كنز أ ادها صما وتلخصة 


إحه» 

انها اجزاء جسمانية سارية فى هذا الهنكل سمريان الماء فىالورد والدهن 
فىالسسم والنار ف الفحم (ثم ان المحققين «نهم قالوا ان الاجسام التى 
هى باقية مناول العمر الى اخره اجسام مخاافة بالمهية والحقيقه للاجسام 
ذل علا ينانف ١38‏ اليكل وتاك الاتسوام بحنة إذانا مدوكة إذانا 
«سورانية لذاتها فاذا خالطت هذا الندن وسرت فى هذا الهكل سريان 
#النار فى | لفحم صار هذا الهكل مستيرا بنور ذلك الروح متحركا 
ريك ( ثم ان هذا الهيكل ابدا فى الذو بان والتحلل والتبدل الا ان 
ملك الاجزاء باقة الها وانما لازعرض لها التحالم لانها مخالفة بالحقيةة 
لهذه الاجسام القالية فاذا فسد هذا القال انفصلت تلك الاجسام 
اللطفة التورانة الى عالم السموات والقدس والطهارة ان كانت هن 
زمة السعداء والى الجحيم وعالم الآ فات ان كانت من زمية الاشقياء 
.الى هنا كلامه ( واذا نحققت ماتلوناه عليك فقد وقفت على بطلان 
الاستدلال[١]‏ لل اللدن واحزاه على انوراء هذا البدن واجزاته 
اما جردا هو الانسان فىاللقيقة وهوالذى يشيراليهكل احد شَوَله 
انا لما عرفت ان الثابت به ان حقيقة الانسان وراء هذا الهكل الحسوس 
ولايازم منه ان يكون بجرداً لجواز انيكون جما لطيفا على الوجهالذى 
.ذكره الاماء( وعلى فساد [*]ماقيل انكون المشاراليهياناجما غيرالدن 
واجزاه باطل اتفاقا هن العقلاء بل بدمة ( لانه ان اراد بالبدن 
بان نا أل اوسن ل اع امو 6 نعو لاهن فقو زه اذفان 
. باتفاق العقلاء قرية بلامريه ودعوى اليدمهه فبه باطلة بالندممة وان 
.اراد هما مطلق البدن واجزاءء فكلامه لابنا سبالمقام اذ حنيثذلاتم 
]١[‏ هذا الاستدلال مذكور فىكتب الثيخين ابزسينا والسبروردى (منه) 
!؟]قاثله الدوانى فى شرح الهيا كل (منه) 


انهه 
اللقريي ناد وى تللق انان الك روروار هد الرقزق ولخد ان 
فلايكون النفسجسما اصلا ( واذوقفت على حقيقة الرو حالانسانى فقد 
اطلعت على سر المدراج المسمانى واتكشف لديك قولعايشة رض اللهعنها 
ما ققد جسم محمد عليه السلام ليلة المعراج و1 ن عرح بروحه ( هكذا 
15 ادك فو الكناق اومن خفل عن أخرة تمن فق ناوه اناد 
واللمعى ما ققد جسده عن الروح بل كان مع روحه وكان المعراج 
اروس واحيد ينا بأاك وان" مدل الك دي سار زه لاهن 
عالم الخركة اعنى مظهر الس المسمى يعالم الملك ملك #سمك الاطيف 
مظهرك باطن عام المركة اعنى مظهر الخيال المسمى بعالم الملكوت انان 
وهرك النظف عن حكدورات عام الكوق والفساد مظهرك علم 
السكو ن اعنى مظهر العقل المسمى بعالم الميروت ( اماجسدك الكثيف 
فهذا الهمكل الحسوس (واما جسمك اللطيف فذاك الروح الذى 
إشضه ملك الموت ( واما جوهرك الانظيف قتلك النفس الحردة التى 
بتوفاها الله تعالى حين مفارقتك عن الدنيا ( ذكره الخطيب انويكر 
عن مالك بن انس رخىالله عنه ان ملك الموت بض الروح والله تع 
بتو الانفس حين موتما ( قال الامام القرطى فىالتذكرة ان الروح 
جسم أطيف متشابك للاجسام المحسوسة محجذب ومخرج وفى أكفانه 
يلف ويدرج به الى السماء يعرج لاعموت ولابفتى وهو تماله اول 
ولس له حر هو بعيثين وبدين وانه ذوروح طبب وخييث وهاده 
صفه الاجس_ام لاصفة الاعراض ( وهذا فاية فى الليان ولاعطر بعد 
عروس ( وقد اختافالاس فى الروح اختلافا كثيراً اصح ماقيل فيه 
دنا لك وهو مذهب اهل السئة اله جسم ( ثم قال وكل من 
شَول ان الروح يموت ويشى فهو ملحد وكذلك هن ول بالتساسخ 
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( الى هناكلامه ( واذا اتكشذف لك حال الروح فقد وقفت على اسرار 
عام البرزخ [1]وا<وال القبر ومافيه منالالم واللذة الجسمانيين وانحلل 
عندك وجهكونه روضة من رياض الْذان . اوحفرة من حفر اليران . 
وكان عندك حل هات المكرن على طرف العام )2 اعم ان بين اسم 
اللطيف المعير عنه بالروح و الجد الكثيف المعير عه باليدن مخار 
لطيف هو علاقة بين الروح واللدن و هوالذى يعبر عله فى الحكمة 
الروح الميوانى فا دام ذلك البخار باقباعلى الوجه الذى يصاح انيكون 
علاقة ينهما احجسوة قانمة وعند العلفنانه وخروجه عن الصلاحية له 
تزول الحيوة ورج الروح عن البدن خروجا اضطراريا وم يخرج 
الروح عن البدن خروجا اضطراريا كذلك قد يرج عنه اختياريا 
ولعود اليه دى ا وهوالذى سمأه الصوفة بالانسلاخ وذلك مع شاء 
حروحه عن ول الصللاحيه ) وف ونا كفك للك وحه قوله عاءه 
السلام موتوا قبل ان دوتو أقالة صن الكبل اعم ان للحشسر عاماً 
وخاصا واخص فالعام هو عوو الاحساد منالقبور ٠.‏ الك احقين 
٠‏ لانهم مانوا بالارادة عنالصفات الحوانية النفساسة قبل ان عوتوا با موت 
عن صورة الوانية (والخشر الاخص هوا روج من وسور الاثانيه 
الروحانية الى الهوية الربانية وهى مقام الحبيب فيبق مع الله تعالى بلا 
[] البرزخ مابينالدنيا والآخرة من وقت اموت الى ان يبعث من مات 

فقد دخل ابرزخ 629 


7ه 
عليها لسلام ولانى ف ب ا وهو هووننه عليها لسللام ١‏ وهذا هو سر 
الوحدة التى اشير اليه فى قوله تعالى حم فان الحاء والمم ما به الاشتراك 
بين اسمى ال رحمن وتمد عليهالسلام فافهم (انبى كلامه (وكم انالموت 
توفاق. اشطرارى :و اشتازى كذلك الولادة توعان اشطرارى اق 
الله تعالى ولادخل فيه للكسي والاختيار وذلك ظ واختيارى محصل 
الحهوات من لم نواه عي نين ان استطعم ان تفدوا من اقطار 
السموات والارض ) بالتحرد عن الها ت السمائية والتعلقات اليدنية 
( فانفذوا ) لتتخرطوا فى سلك الارواح المدكوتية والنفوس الخيروتية 
اتعاوا ال الطيوة الآ ابي دون الا ساطان ان 

ده 85 التو حيدو التحربد والتغريد بالء! 
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0 فى شرح وله عايهالسلام - أخبرك 2 


إلسم الله الر حمن الرحيم 


الممدلله خالق البشر . رازق الحشر . والصاوة على محمد سيد البشر . 
البشير الميشر الشفيع المشفع نوما حشر + ( و بعد فهذه رسالة فى شرح 
قوله عله لسلا م ساخيرك باولاصرى دعوة ابراهم وبشارة عيسى ورؤيا 
اع الك رأتحين وضعتتنى وقدخرج منها تور اضاءت لها قصور الشام. 
اخر<ه احمد بن حثيل و صاحب شرح الس نه ( وف رواية النسبى, 
وفى السيران دعوة الى ابراهيم وبشارة عيسى انب عايهالسلام ورؤيا 
زائة :ان أمئة خرج منها نور اضاءت له قصور بصرى ( والمراد 
بدعوة ابر براهم عليهالسلام تواااينا واحد نيم رسولا مْهم || لضميران, 
عائدان على الامة المسلمة المذكورة فى قوله ومن ذرتنا امة مسلمة للكه 
اى ومن ذد ةا براهيم واسماعيل ولم يبعث منذريتهما نى غير مد عليه 
السلام ( والمراد بسشارة عيسى عليه السلام قوله ومبشراً برسول يأنى 
من بعدى اسمه احمد ( قال الذوهرى وبشرت الرجل ابشره بالضم 
بشرا وبشورا منالبشرى وكذلك الابشار وااتبشير ثلث اغات والاسم 
البشارة والبشارة بالكسر والذم ( وفى القاموس التبشير كالابشار 


2 ١١ 
والدشور والاستدشار والدشارة الاسم منه كا شرى وما تعطاه المشر.‎ 
ويضم فهما وبالفتح امال وهو ابششر منه الى احسن واحلل واسمن.‎ 
(وفى شمل اللغة والنشير امسن الوجه والدشارة امال وبشرت قلانا‎ 
لقره قنويرا اود لف بكون تاكن نا لق قاذ الاقف فا وسار ادن‎ 
والنذارة بالششر ( ووافقه الذوهرى حبمث قال والدشارة المطاقة‎ 
ل لك‎ 
 ىترشيىفو فبشره إعذاباايم ( وفى شرح قول صاحب تلخيص اخامع‎ 
العلق اوعدي عباوت لان ارك ادافين اها ا سدق‎  ط”ر”شإ‎ 
فلان البشارة اسم خُير بفيد تغير بشرة الوجه للفرح وان كانت‎ 
فى 'للغة اسما ير شيد تغيربثيرة الوجه مطلقا الا انه غلب استعمالها‎ 
فىالاول وصار اللفظ حقيقَة له كم العرف حتى لاشهم مئه غيره‎ 
واما اشتراط‎ (١ ولغير بشمرة الوجه افر ح لاحصلى بدون الصدق‎ 
جهل الحالف فلان تغر بشسرة الوجه بالفرح لالحصل بالخبر السالى‎ 
والاصل فيه فوله عليه السلام من ارادان شرا القر آن غضا طريا م‎ ( 
انزل فليقراء بشراءة ام عبدذابتدر ابو بكر وعمر رضى الله عنهما ليخبراء‎ 
بذلك فسبق ابويكر رضىالله عنه ( فان قلى اعيبر الكاذب يغير بششرة‎ 
الوجه ايضا الا انه بزول عد ظهور الكذب واقاء شرط الحنث لبس‎ 
شرط لقاء الث م لوقال ان دخلت الدار فانت طالق فدخلت ثم‎ 
خرجت فوجب ان بحنث بالأبرالكاذب ( قلنا لم توجد البشارة هنكل‎ 
وجه لان فىالسرور عندالاخار قصورالا<تال الكذب واماتم بظهور‎ 
الصدق فاذا ظه رالصدق كانالسرور ثاما عند وجوده ذنعداث لوجود‎ 
الشرط واذا لم يظهر لم تكن البشارة موجودة هنكل وجه في محذث‎ 
لذن ايف وجد ثم زال مخلاف الدخول فوزان مسلتنا مااذا حاف‎ 


04 » 
لادخل الدار ولايايس السراويل او الف فادخل احدى رجليه 
دون الاخرى اتى ( ومن هنا تين اهمال صاح الهداية ومن 
حذق حذوه ف تعلوى السكلة القائلة هن قال كل عيذ يشر بولادة 
كلانه فهو حرفشيره ثلثه اعد متفرقين عق الاول لان الدشارة أسم 
نير يغير بشمرة الوجه ويشترط كونه سارا فى العرف ( وهذا انما تحقق 
هن الأول مشي م يذكروا فوط الفيدق تق التعاوة زوفي عل عق 
الشرط المذكور صاحس الكشاف ايضًا حيث قال فى تفسير قوله تعالى 
وششمرالد.ن د وعملوا الصالحات ان هم حلات الآابة والدشارة 
الاخبار با يظهر سرور امبر به ( وهن نمه قال العلماء اذا قال لعبيده 
بكم بشرى هدوم فلان فهو حرفيشروه فرادا عتق اولهم لاله 
هوالذى اظهر سروره سيره دون اللساقيين ولو قال مكان بشرنى 
اخبرنى عتقوا جميعا لانهم حميعا اخبروه ( ومنه البشمرة لظاهى الخلد 
وتباشير الصبح ماظهر من اوائل ضوثه ( واما فيشرهم بعذاب اليم 
شن العكس فىالكلام الذى مَصدبه الاستهزاء الزائد فىغظ المستّهزى” 
به وتأله واغهامه ( قوله فن العكس اى اطلاق امم احد الضدين 
غلا : خر لتنزيل تضادها «تزلة التناسىب اسه نكم ان قصدالهزقٌ 
والسعحربه اومليح ان قصد ردالتظرف والاتيان بشئى؛ فيه ملاحه 
وههنا القصد الى الاسئهزاء بالكفرة ليزيد فىغيظهم ( كذا قال الفاضل 
التفتازاتى فى شرحه للكشاف ( ولابعحنى قوله وههنا القصد الى 
الاستهزاء لان الظاه من قوله تعالى قالوا لذن هزوًا قال اعوذ بالله 
اناكون من الجاهلين ان الاستهزاء لامجوز نسيته الى الله تعالى فالوجه 
إن قَالان الاستما داور التنبيه على ان السار لهم الاخار بالعذاب 
الاليم ثما الظن ماوراءه ( والجوهرى لغفوله عن وجه هذه الاستعارة 


١٠٠١ 0‏ 8 
بل لعدم وقوفه على كون الدشارة حقيقة عرفية ف الخبر السار فالية 
الالبالدقه حبك انق اده لاقو :2 عرف كك لامها كون 
بالشر اذا كانت مقيدة به كقوله تعالى فيشرهم بع_ذاب الم ( قال 
صاحب 7 فىالاساس ودنى 1 ناز تياشير الفحر وض اواناه لض 
0 ا | جمع لدشس وهو مصدر شمر و فيه انا ل الرد3 وماشيره 
ورأى الامن :فالخل التاشس وهى الو لوا نمى ( ومن «هنا تبين 
داق قولا وش والشافيو العرري وتتاقين القوه لوالو اذا 
رانلل كو نكي "واااو عله النل يف الطل قد اك اروكاق مدا حت 
الكشاف نى ماقدمه فى تفسير قوله تعالى الله يستهزى” بهم من تأويله 
الأفتترورلر الم كوو اللهوف الال ااوكوان و امياد سياد عل أن 
ال اء لاجوز على الله لآنه دنال عن 8 القّ 0ه والب_عخريه هن يأب 
العث والهل ( قال الامام الواحدىاليشسرا براداطّبر السارالذى يظهر 
اثره فى 0 5 0 إوقمه لق - - الاخار و 0 
حلد الانسان والادمه لشتح ليده والد ال 3 8 الرحل 0 
من ذلك لانه لغذى شمر نه الى م اا وقال فيه ايضا اللشسرالادميون 
سموا شيرا للهورهم ( قال انو حامد المعينتان فى كتاءه للك 
تقول هو شير وهى إشر وهم بعس واهن شير واما ىالاثان فهمينا 
اشتران وق اف أن | لعزيز انؤمن ل مثلنا ( وعلى وئق هذا ورد 
قول صاحب القاموين الشبر خركة الأنيان 5 كرا كان اواق واحدا 
اوحمعا وقديتى وجمع ابشارا (واما الحوهرى فقد اخطاً فيه حيث 


قال والشراالق (اقول وما قدمناة. من ازالبشارة مشروطة مخهل 
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ابر ما اخبر به باطباق من اهل اللغة والعرف تين ان فى نص الكتاب 
والحديث المنقولين فما تغدم دلالة على ان الاندياء السابقين م يخيروا بى 
يرال نيان ندينا مد عليهالسلام وم ببشسروا به بخصوصه ( فا ذكره 
صاحب الكشاف فى تفسير قوله تعالى ومن يرغب عن هلة ابراهيم الا 
من سفه نفسه الآاءة شوله وروى ان عبدالله بن سلام دعااتى اخه 
سلوة ومهاجرا الى الاسلام فال لهما قد علمنا ان الله تعالى قال 
فىالتورية اتى باعث من ولد اسماعيل ندياً اسمه امد فن أمن به قنهف 
اهتدى ورشساد ومن لمن به فهو ملعون م سلمة والى مهاجران 
مم فزلت ( منظور قنه لانه صر 2 فى دشارة هوسى عليه السلام انما نه 
عليه السلا معيناله باسمه الخاص فيكون مالفا نص الكتان والحديث 
( لهال أن الميود حرفوا التوريه وغيروا ماهو متعاق شنا من 
الاوصاف وغيره فزال حكم تلك البشارة الماصلة يما فى التورية. فصح 
ان يكون عيسى عليه السلام مبشيرا بانيانه عليه السلام لمن فى عصره 
الغافاين عن البشارة الساهّة ( لانا ول تحريف التورية وتغبيرمافنه 
من اوصاف نينا عليه السلام اما كان لعد عسى عليه السلام وى قوله 
تعالى و يعلمه الكتاب والحكمة والتورية والاتجيل وكذا فى قوله انى 
اسراسل انى رسول الله اليكم مسدقاً لما بين بدى من التورية دلالة 
على اغا 1 نْ محر فه 3 والضًا أسلته عليه ا لسلام النشارة الى عسي 
عليه السلام دون مودرى عايه السلام ظطاهرة ف غلم الدثارة من شله 
والا لكان المنناسب ان سول وبشارة اخى مومى عليه لسلام لتقدمه 
(والظاه عندى ان فى قوله اسمه احمد محرا منالاسخ ( شهد 
لذلك ما فى التيسير من ان نزول الاآية فى مهاجرين اخ عبدالله بن 
سالام وكان لعيد الله انا اح شلية و مهاجر دعاها الى الاسلام وقال. 


لهما اتيما دين محمد عليهالسلام الذى كنا شراء فى التورية انه من ولد 
قدان: بن البوافيل العرى زاك امل اديه اعد عد امت فنا كار 
هلمعون من ترك شر لحت ومنهاج دنه ( الى هذا كلامه ( وباعلاة ماأاشمنر 
ف الطب من توصيقه عليهالسلام بالمبثشر فى التورية والزبور والاتجيل 
لامخاو عن الخلل فتأمل ( قوله رؤيا امى اى فى النوم ( قال فى التسير 
تقبو شننوزة يوتف عله الام راى يرك وؤية بالعين ورا 
برق رأنا بالقاب وراى يرى روا فى الام وكلام الجوهرى حث 
قال فى الصحاح الرؤية بالعين علي الى مفعول ود د وععنى 0 
يتعدى الى مفءولين شَال رأى زيدا عالما ورأى رأنا ورؤية خلو 
عن الفرق المذ كور (و كذا كلام صاحب القاموس حيث قال الرؤ يه 
النظار بالعين والمَا ل 
الها ر بالعين لان النظر امل اله بى” بالعين صرح به الطوهرى وهو 
معترى به حدث قال نظره اه بعيئه ( قوله قصور بصرى قال باقوت 
اموى فى معسجم البلدان بصرى بالقصر و الغم فى موضعين احدييما 
العاء الى امال يدفدق وى قضة كوزة سوراق سيور عند لعرن 
فدبما وحديثا فتحت فى سنة ثاث عثشيرة والاخرى قرية ٠ن‏ قرى 

بغداد قرب عكيراو اتهى كلامه ( والمراد فى الحديث فى الاولى 

كان قوله دلى الله عليه وسلم فى رواية اخرى قصور 
القننام وده عن !ايام 


الرسالة الحادية عثر 


د 0 «اى 1 5 
3 فى 22 3المشا كلة «* 


سمالله الرحمن الرحيم 


الخدلل المنزه عن مشا كلة الغير . و سذه الخير . ولانسية لاثير اليه 
والسلام على فخر الانام . جمد صلى الله عليه وسلم وعلى آله الكرام . 
وحبه العظام » ( وبعد فهذه رسالة رثيناها فى تحقيق المشاكلة وتفصيل 
مابتعلق با من القيل والعال . وتحصيل المقال . بدفع الشبهة ورفع 
الخجاب . عن مواضع الارتياب والاشكال ٠‏ ( فنقول وبالله التوفيق( قال 
العلامة الزِشسرى فى تفسير قوله تعالى ان الله لايستحى ان بيضرب مثلا 
مابعوضة ووز ان بقع هذه المارة فىكلام الكفرة فقالوا اما بستحي 
ون غنن أن شرن ملا الذات زا احكوت شياندت عق سمل اسابل 
واطباق الحواب ع السوآل وهو فن من كلامهم ذم وطرز يب 
( منه قول انى مام » من مباغ افناء يعر ف كلها . الى بنيت الخار قبل 
المنزل ٠‏ وشهد رجل عند شر ع فقال الك لسبط الشهادة فقال الرجل 
اهام تجعد عنى فقاللله بلادك وقبل شهادته فالذى سوغ بناء ار 
وتجعيد الشهادة هو صراعاء المشاكلة واولا بشاء الدار لم يصح بناء الخار 
وسبوط الشهادة لامتنع تجعيد الشهادة ( ولله درامى التتزيل واحاطته 


ّ 1 
8 
شوق اللاقة قفا لاتكاداتهدوى عن نا الأعرت عله يدهن 
اقوم مناهحه . واسد مدارجه . ( الى هنا كلامه ( وقال القفاصل 
التفتازانى قوله و جوز ان شع يعنى ان المشاكلة فن غيرالاستعارة لكن 
طاهص أنه لي حقيةه ووجهالتحوز ين نظاهر و اذا كال هو ون بديع 
وطرز 5 ( وظطاهي كلامهم أن 2د وقوع مدلول هذا الافظ ف 
مقابلة ذلك جهة التحور والحواز على ماقال فالذى سوغ الى قوله 
لامتتع تجعيدها ( ولا<فاء فى انه يكن فى عض صور المشاكلة اعتبار 
الاستعارة بان شيه اشّاض الشهادة عن الحفظ ععيد الشعر لكن 
الكلام فى مطلق المشاكلة سما مثلى قوله اطيخوالى جة” وقيصا 
( وقال فب الكت اراد شر م اويل القبهادةارسالا من عير 
اويل 3 بة كالشعر الك ط المسثرسلى فاحاب امم 00 نشض عنى بل آنا 
والق دن تشبى حاط ما شهدت فاسشر دان لقوة نحقيى ااها 
واستحضارى أولاها واخراها قشه اشاض الشتيادة عنا الذظ امأ 
على| لقو الذا كرة عد لون ف اسشتعفل التجعيد ف مقابلة السبوطة 
ولو لا تدم السوطة اولا فانها اشتعارة لانحة لم مز ان ذال لم تعد 
أعدم طهوره دل المقاءلة وهده دن أل شا كاه أحفة الا ان قما شاسة 
الاستعارة مخلاف نحو قوله قات اطبخوالى جبة وقيصا ( والافناء 
الاخلاط َال هو من افناء الناس اذا لم يللم من هو وماد الى مهام 
فال وهو بمدح الى الوليد بن القاذى احمد بن انى داود التعميم 
لانه اذا باغ الافناء فللمعارف والاعلام اولى اى ال ا 0 
لانصاب حواره و لاسشقص حواره 3 بدت الدار حول حدر كه 
سهان دن ديم 0 م خيمه ( وفىالكلام تاميح الى قوله عليها لسلام 
الخار 3 الدار (وقول شر لله بلادك لعحب دن بألاده وانه حو ف 


#١١ 
فاضل مثله وهذه عادتهم فما يعظمونه ان بنسبوء اليه تعالى اى لله‎ 
لا لغيره وهو اباغ من ان هال لله انت لانه من باب الكنابية وكذا‎ 
كر مالم يكثر الاصل ( قوله قلت‎ ١ قولهملله درك اولله ابوك واه ذا‎ 
. اطب<والى الى اخره مصراعه الاول . قالوا اقترح شيئًا تحدلك طبخه‎ 
اقترح منافترحت عليه شيًا اذا سالت اباه وطليته على سييل التكليف‎ 
والتحكم زوف ادن الافزاع يرك حم أو كلو وو لفيا‎ 
ولعدى لء_لى واجيزى دروقت خويش بكفتن لامن اقترح الشى'‎ 
ابتدعه ومنه اقتراح الكلام لارتاله ما سبق الى بعض الا وهام لاله‎ 
لاناسب المقام وايضا الاقتراح بهذا المعنى لايتعدى بعلى ( والمراد‎ 
ان المضيفين قالوا للضيف تلطفاً وتكرماً على ماشتضى جودهم الخلقق‎ 
وكر رهم الغريزى اسال طعاما 1 و الزام وحكم عاما ولما كان‎ 
مقصود الشاعى سان كال لعطفوم و احسانهم 0 م يناسب حمل‎ 
الاقتراح على الار#ال والسوأل بلا تأمل ( ونتحد محزوم جواباً للامس‎ 
من اجادالثى' اذا حسنه (اطذوا اى خيطوا عبر به عنه لوقوعه‎ 
فى ته تحقيقا ( وما ذكره الفاضل التفتازانى شَوله وظاه كلامهم ان‎ 
يحرد وقوع مداول هذا اللفظ فى مة_ابلة ذلك جهة التحوز والجواز‎ 
تين ان المراد من الصحه فى قولهم ان العلاقة فى المشا كلة هى الصحية‎ 
التحقيقة اوالتقدبرية مصاحة مدلولى اللفظين لا مداحة اللفظين‎ 
وصجعهما الى تجاورتمما فى الخال ( ولذلك اى و لدخول المشاكلة‎ 
فى النوع المذ كور من المحاز لم يذكروها مستقلة بالعنوان المذ كور‎ 
فى ااسان ( وما قررناه اتضح فساد ماقل والحق ان عدها اى عد‎ 
الصحة المذكورة علاقة باعتتار انها دليل الجاورة فىالأيال فهىالعلاقة‎ 
فى الحقيقة والا فالمصاحبة فى الذكر بعد الاستعمال والء_لاقة تصحح‎ 


11 كه 
الاستعمال فتكون قبله على ان منشأه اغفول عن تعميم الصحة 
للتقديرية فان المتأخر عن الذكر انما هوالصحة التحقءةية واما الصحة 
التقدرية فتقدمة عليه ( قال صاحب المفتاح ومنه اى من ١‏ قم الذى 
يرجع الى المعنى المشا كلة وهى ان بذكن الثى بلفظ غيره لوقوعه 
فى ته كقوله . اقترح شيا محدلك طبخه . قات اطب<وا لى جسة 
وقشصا 8 ( وقوله عز وحل صغة الله ( وقوله تعالى شن اعتدى عليم 
كنوه تذاى وم واوسك المدز وقولهتعالىكر مافى نفسى ولااعم مافى 
نفسك ( وقوله تعالى بل بداه «يسوطتان ( وقوله تعالى وحزاء سسئة 
سيئة مثله-ا ( ولاخنى عليك بعدما وقفت على ان المشاكاة قد تكون 
ار اثى' بافظ غيره لوقوعه فى صة مقابله ما فى تعر شه للمشاكلة 
من القصور وعامه بزيادة قوله اوضية ماشابله حتى ينتظم قوله امام 
مجعد عنى وقول الامام الشافبى رضى الله عنه منطاله ليته كوسج عقله 
وقوله عليه اللام فقد صدق الله وكذب بطن اخيك ( قال العلامة 
الز مخشرى ف الفسير سورة اللحل وعن الى عد السلام أن رحلا حاء 
اليه فقال ان اخى يشتى إطنه فقال اسقه العسل فذهب ثم رحع فتال 
دفي ف نفع فقال اذهب واسقه عسلا فقد صدق الله وكذب بطن 
أخيك فسقاء فشفاءالله تعالى فير كأ نما انشط منعقال ( وفىالكشف 
قو له صدق الله وكذب طن احيك دن باب المذنها كله ١‏ واهدا حسن 
موقعه جدا قال فى شرح المفتاح فى بان قوله تعالى تعلم مافى نفسى ولا 
كم فاق نفلك ولذا لايطلق لفط النفس عايه تعالى وا نار هبه الذات 
لا مشا كله ١‏ اقول هذا انضا مردود أوقوع اطللاقه عله تعالى بلا 
مشا كاة فى قوله تعالى ومحذر؟ الله نفسه الآية وقوله عليهالسلام لاائنى 
1 عايك انت 5 النيت على نفسلك ( ثم ان قوله وان اريد به الذات 


1١1١ 
حل نظر لانهح يازم ان لايطلق الذات ايضا الابطريق المشا كلة انكان‎ 
المانع للاطلاق من جهة المعنى ولم مَل به احد وان كان من جهةالافظ‎ 
فالمشا كلة لاندفعه 6 لاخنى ( وقال فى قوله تعالى بل بداه مسوطتان‎ 
مشا كلة مع قول اليهود بدالله مغاولة ومع قوله غلت ابدمم كا ذكره‎ 
لكن التحقيق ان بسط اليدين كناية عن الحود التام ولما لم يكن ههنا‎ 
المنى الاصلى كان >ازا متفرعا على الكناية 5 مروح فلا مشاكلة‎ 
اقول "لنت عدوي ها الفروقبيين لخاز الزميل والكتداة ند ان‎ 
وحود الاول مصححا لتحقق المشا كاة فى قوله تعالى وجزاء سيثة سيئة‎ 
مثلها والمشاكاة محسنة له وكان وجود 00 مانعا لتحقق الما كاة‎ 
فى قوله تع بل بداه مبسوطتان ( والحق ان الفرق بينهما تحكم وقال‎ 
0 فان كان بين ذلك الشى” والغير علاقة محوزة للتحوز‎ 
المشهورة فلا اشكال وتكون المشاكاة موجية لمزيد الأسن 6 بين السيئة‎ 
وجزاها وان لم يكن كم بين السلبخ والخياطة فلابدان يجمل الوقوع‎ 
فىالصحية علاقة مصححة للمحاز فى اخماة والافلا وجه للتعمير عنه‎ 
(اقول قوله فلا اشكال محل اشكال اذح يكون ذكر ذلك الثى* بافظ‎ 
غيره للك العلاقة الحازية لالوقوعه فىكته فلايكون مشا كاة‎ 
بل مجازا مرسلا م لامخنى م الرساله‎ 


الزسالك لات عتم 


فإ فى الاستخلافى للخطبة والصلوة فى اجمعة > 


بسمالله الرمن الر<يم 


0 . والصلوة على نيه . ( قال فى الهداية وليس اقاقئ. أن 

ستخلف على القضاء الا ان فوض اليه ذلك خلاف المأمور باقاءة اجمعة 
حيث يستخاف (١‏ اقول يعنى جوز له ان شم الغر مقامه لاقاءة احقمة 
وهذا ظاه فىحواز الاستخلاف للخطة بلاتفويض منالسلطان لان 
اقامة الخمعة لاتكون بدوم_ا فجواز الاستخلاف لاقامة الحة ا 
لحواز الاستخلاف للخطية( وعمارة الخلاصة حيث قال له انستخلف 
وان لم يكن فى منشور الامام ان ستحاف حمر يحه فما دك ناه لان 
2-07 فى هذشورها اما هو الاذن بان ستخلئف ا ا مقأمه 
2 ان التعيل لى المذكور فى الهداة شَوله لانه على شرف الفوات 
توقه فكان الاذن له اذا بالاستخلاف دلالة شصح عما يناه 
لان كونه عل شراف الفو ات م 5 يدل قل كين الامس باقامه امعة 
اا بالاس تخلاف ف ااهواوء 5 لقسيدن على كون الذفن الت كوو 
اذناً بالاستخلاف ف الخطبة مع وضوحه قد خنى على من قال أن 
الاستيخلاف الخطة لاوز اع-لا ولاللصاوة ايتداء بل بعدما أاحدث 


11 5 
الامام ( وهذا معنى ماقال فى الهداية لاف المأمور باقامة المعه حدث 
يستخاف الم فركب غاطاً . وارتكب شططا . (اما انه ركب الغاط 
فلتصر نحه بعدم جواز الاس تخلاق لاخطة اضلا ( واما انه ارتكب 
00 فلحمله كلام صاحب اليداة على مالا عدله ( م قال ووحهه 
ان الخطة والامامة بعدها من افعال السلطان كالقضاء فلم يز اغيره الا 
باذنه فاذا لم بوجد لم بز ( ولانى مافيه من الل الا انه ان اراد 
الاذن فى قوله فم جز لغيره الا باذنه الاذن اصري فلا بكون حا 
لاعن فتنون كنجاءة الأذق ولآلة ال ؤعاد كو من كرتا من اال 
السلطان لاشتضى ذلك فلاتم التفرايع ايضا وان اراديءه مم الاذن 
دلالة م هدو مقتضى التفريع المذكور فان ماقدمه انما سَتَضى ذلك 
فلاثم التقريب لما عىفت هن #قق الاذن دلالة للاستخلاف فىالخطة 
( ثم قال وتحقيقه ام وطول ذيل المقال ولم بأت عايعين ماادعاه اويعين. 
ماادعاه وبعد هذا كله تصلف وقالهذا تمانحب حفظه والناس عنه فافلون 
وان شئّت تحقيق المقام . بتلخيص الكلام . على وجه يتضمن تخليصه 
٠ن‏ الاوهام . فليرجع الى ماامليناه من الفرائد والفوائد حرث قلنا ومن 
شرائطها الاذن لاقامتها اوما يلوم مقامه والاذن المعتير مايكون من 
السلطان اوما ينوب منابه والقاضى منالاواب فى هذا الباب ( ثالاذن 
قد يكون عبارة وقد يكون دلالة اتهى المنقول عن الفرائد قوله ذالان 
لأقاءتما هذا الشسرط اذا لم يكن الامام الساطان فالشرط فىالحقبقة 
احدالامور اقامه السلطان بنفسه او الاذن منه او ما شّوم مقامه ( قوله 
أوما شوم مقامه وهواجتماع الناس على رجلل إصلى مم عند فقد 
السلطان اوتعذر الوصول البه ( قالالامام السرخسى فالمبسوط يذكر 
انه لومات من يصلى المعة بالناس فاجتمعوا على رجل فصلى بم هل 


محزتمم ذلك والصحيح انه حزم فقد ا عن عمد 
رضىالله تعالى انه لومات عامل الخحدءية فاجتمع الناس على رجل فصلى 
م الرعة اجزأهم لان عَمان رضى الله عنه لما حصر - الناس على 
على رضى الله عله تصلى مم المعة ولان الخليفة اما بأمس بذلك نظراً 
منه لهم فاذا نظروا لانفسهم واتفقوا عليه كان ذلك عنزلة امي الخلفة 
ابأ( قوله اومانوب منابه كصاحب الشسرط ( قالالامامالمطرزىفىا مغرب 

صا حب الشعرط فىباب اسمعة براد به امير الإدة كامير مخارا ( وقيل 0 
على عاداتهم لان امور الدين و الدنيا كانت ح المىصاحب الشسرط ( فاما 
الان فلا ( قوله والقاضى من اللواب فى هذا الاب يعنى إصح اقامه 
المعة والاستخلاف فما باذن القاخى لانه من +لة النواب الذين اعتبر 
انهه ا ات اعلئذة ووه ذلك عل ماد كرا الاماء لتر ينوط 
[ؤااقافة احممة كن امون العامة وقد فون ال القاضئى ماه مق افون 
العامة فنزلمنزلة الامام فى الاقامة والاستخلاف ( قوله وقديكون دلالة 
6الاذن التنايت الأمادماق تستتحاف غيره فق آقامة اكتمة عند حدت 
بملعه عنها فى ضمن تعيدثه الامامة قالوا ان اجمعة موقته توت بتأخيرها 
عندا لعدر اذا ' إستخلف (الامرنا قامتما مع ِ الوالى انه قد يعرض 
ماقتغة وو الاقامة يكون"أذنا بالا خلاق دلألة انتبى ماشاناه (واذ 
قد عرفت ان استعخلاف الامام امما موز اذا كان معذورا عدر يشغله 
عن اقامة امعة فى وقتها واماا ذالم يكن افو ام د يدا 
لكن يكن ازالة عذره واقامة اللمعة قبلى خروج الوقت فلا نوز 
الاستخلاف بناء على ا نالاصل عدم الاستخلاف و+وازه بالاذن عرارة 
اودلالة وهو مفةقود فىالصورتين ( فقد وقفت على فساد ما ذعله الا مة 
فى زماننا حيث محضرون الجامع بلاعذر و ستلخفون اغير فى اقامة 


١1١‏ ف 
الممعة ( بتى ههنا دققة اخرى وه ان اقامة المعة عسارة عن امون 
الخطة والصلوة والموقوف على الاذن هوالاول دون الثانى اذلا حاجة 
فيه الى الاذن ( ويدل عليه امسإة القائلة لوان الامام اذا سبقه الحدث 
بعد فراغه يعن الخطية فامي رجلا باقاءة المعة انكان المأمور ممن قد 
شهد الخطية حاز ( ووجه الدلالة ظاهى لان الاذن م بوجد فى الصلوة 
المذكورة لاصرما وذلك واضح ولادلالة لعدم خوف الفوات فان 
الامام قادر على ازالة الحدث واقاءة الصلوة قبل خروج الوقت (ومن 
ههنا اتضح ان المراد منالاستخلاف لاقاءة اجمعة الاستخلاف لليخطية 
لاالاستخلاف للصلوة م تومه القائل السابق ذكره 


سو :2 1 


الرسالة الثالته مسر 


ممم 


0 فى فض ل الا دراء عل المشكة 1 


الجدلله الذ ىكرم بى آدم . وفضله على كثير من مخلوقاته تفضيلا . 
والصلوة على خيراليريه محمد الدى 8 نم احكام الشريعة وفصلها تفصيلا . 
وكل الدواضا تجن :كنات :و ته ١‏ لو امالغ سراب وملع ال ٠‏ 
( وبعد فهذه رسالة إىتفصيل ما قل . فى امي التفضيل . قال صاحب 
المواقف لانزاع فى ان الانبياء عليهمالسلام افضل من الملائكة السفلية 
الارضية انما المزاع فالملاككة العلوبة السهاوية ( فقال اكثر اعدابنا 
الاندباء عليهم السلام الَطْل .و ظلنه :القنسة واكق الله (:وقال 
المءتزلة وابو عبدالله الخليمى والقاضى انوبكر منا الملاتكة افضل وعليه 
الغلاسفة ( وقال صاحب الكشف فى تفسير سورة بنى اسرائيل المسئلة 
مختلف فها بين اهل السنة و التاعة ( هنهم من ذهب الى تشفضيل 
الملاككة وهومذهب ابنعداس رذوىالله عنهما واختبار 39 على ما تله 
واعت: للقن سنا( :2 0 مو عرزل :فقا ان الاسعل من غير افك 
مطلقا ثم الزتال هف اماولكة ف من دروام 00 والمادكة 5 
عموم الملائكة على عموم البشر ( وهذا ماعليه اهاب الى حنيفة وكثير 
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من الشافعية والاشعرية (ومهم من مم تفضيل الكمسل 0 
الانسان ندا كان اوولا (وههم من فضل الك حرو سين من الملائكة 
مطلقا ثم الرسل من البشر ثم الكمل .نهم ثم عموم الملاتكة على يموم 
الشر ( وهذا ما عليه 3 فخرالدين الرازى ( وبه يشعر كلام 
الغزالى فى مواضع عديدة من كتهلاوا قوى مانمسك به المعتزلة فم ذهصوا 
اليه منامى التفضيل قوله تعالى لن بتكف المس.ح ان يكون عبداً لله 
ولاالملاتكة المقر بون قال صاحب الكشاف فى تفسير قوله تعالى 
ولاالملائكة المقربون ولامن هو اعلى منه قدراً واعظم منه خطراً وهم 
الملائكة الكرو بيون الذين حول العرش كبريل وميكائيل واسرافيل 
ومن فى طبقتهم ( فان قلت من اين دل قوله تعاللى ولاالملاككه المقر بون 
على ان المعنى ولامن فوقه ( قلت من حيث ان ع المعانى لاشتضى غير 
ذلك وذلك ان الكلام انما سيق لرد مذهب النصارى وغلوهم فى رفع 
المسيح عليهالسلام عن منزلة العبودية فوجب ان شال لهم لن يترقع 
عسسى عن العبودية ولاامن هو ارفع منه درجة كانه قل إن إستتكف 
الملائكة المقربون من العبودية فكيف بالمسيح ( ويدل عليه دلالة ظاهرة 
بنة تخصيص المقر ببن لكونهم ارفع الملاكة درجة واعلاهم «نزلة 
( لابذهب عليك اله على تقدير مام ماذكر لاشّوم ححة على من فضل 
بعض الّاس اوجنسهم على جنس الملائكة اوحميعهم فان تفضيل الانسان 
من حيث هو انسان على الملا تكة من حيث هى هى اوتشضيل بعض أفراد 
الانسان على جميع الملائكة كتفضيل مد عليهالسلام على كلهم لامنافى 
تفضيل الملائكة المقر بين على المسيح عليه السلام كم تقول الرجل 

غين من الرآة باعتا اللنن. لأؤلاتنا 06 بعض النسأ كرم 
مفضلا على كثين .من الرحال باعشار شرقيها وقريها وكرامتينا 6 


١19‏ كه 

تعال وز ونه اول قن هذا تقول از القايك مغينا د كن فطل الله 

من الملائكة على جنس اليشر لافضل كلهم عليه فالاحتجا 0 
ينطيق على ماعزى الىالامام الرازى لاعلى ماعزى الى المءتزلة ( ودن 
قال ان هذا كاف فابطال القول بان خواص البششر افضل ديه 
الملك فكأله فافل عن الاحتحاج عن طرف المنزلة على اليبات 
مذهم مالا على ابطال ا دض اغخالفين لانه لامحدى هء 5 زموه 
١‏ واعا 1 على تشدير عام ماذ و زر لان فى تمامه نظرا وذلك ان الذى 
إشتضيه عل الم 00 00 الذوق االى عن العصية من الخانين هو 
اللاي كن ا اسح ولاءن هو اولى منه بان يرفع شانه عن العبودية 
وبتوهم الاستتكاف منه ولاشك إن الملاتكة عليهم السلام لاسما المقريان 
منهم مهم من التصرف فىالا كوان باذن الله تعالى والاطلاع على المغييات 
باطلاع منه تعالى مالا باس <وارق عينى عليه السلام به ( وكفى 
عشوي عن امو تمكاك بريشه هن جناح جبريل عليها للام اية وكان 
سارب تراقع الاصادى عسى عليه السلام عن هذا مافيه من العم 
والقدرة الخ_ارجين عما الفوه فى اليشر 0 الكلام رد ليع على 
مقتضى مذههم و ليس ١‏ كلام مسوقا لحديث التفضيل (وهذاين 
كظا وف ومن [1أذكر ف تقر برمظ.ه 0 نر دعسو عليه السلام 
بدل اطلاعه على المغسات وقال النحرد والروحائة اأتى فىعسى عليه 
السلام من جهة انه لااب له ( ثمقال وهذا فالملائكة اقوىلا 6م لآاب 
لهم والاام لم يصب اذلادخل لودف الدقربٍ فى هذا المءنى لانه هن 
خصائص جسهم امادخله فىالاطلاع على المغيبات ( واما الحواب[؟] بانه 


)]١[‏ سعدالدن 
[؟]) صاحب الغرابة والقاضى 


قلف 
رد على الذين دولون الملائكة 1 اهة ايضا واورد عليه ان قوله تعالى 
ولادولوا ثاثةصرح ف الاختصاص,النصارى وكذيك السوابق ودفع[١]‏ 
اموق ل + وانكان للرد على اللصارى لكن ادع فيه الرد على 
عبدة الملاتكة المشاركين لهم فى رفع عض الخلوقين عن مئية العدودية 
الى درجة المعبودرة وادعاء انتساءمم الى الله الى بما هو من شوائب 
الا لوهيةوخص المقربون لانهم كانوا يعبدونهم دونغيرهم ورد[؟م] بان 
هذا لايننى الدلالة على فوقية الثانى ما هو مقتضى علم الممانى ( ومكن 
ان باع بقَاء الدلالة فان مقتضى عم المعانى عند احاد ال#اطب واما عند 
اختلافهما فلاسّعين طريق الترق باقتضاء عل المعانى ااه( واما الواب[م] 
بان المراد بالعطف الممالغة باعتتار التكثير دون اعتار اكير كقولك 
اصبح الامير لا -الفه رمس ولامرؤس فيكون «قنضى ع اافان 
مرعيا بهذا الاعتبار ففيه ان وصف الملائكة بالمقريين يأباه فان موجب 
ماذ كر تعميما لانى لاجنس ( وهنهم [4] هن قالفىرد الاستدلالعلى الوجه 
المذكور بان ماذكر اما يصاح رد اللاصارى على وجه اللمباغة وطر مّة 
الترقى اذا كان مسلما عندهم ان الملاتكة افضل هن عسى عليه السلام 
واعلى قدراً ودون ذلك خرط القتاد كيف وهم يرفءرن درجته الى 
الا أمية ( ورد بان الشرط تسليمهم اوكون المعنى المقتضى للاستتكاف 
هم اظهر و قد تحقق الثانى ( و مما تمسكوا به فالمطلب المذكور قوله 
تعالى ولقد كرمنا بنى آدم وحمانا هم فىالير واابحر ورزقنا هم ٠ن‏ 
الطبسات وفضلناههم على كثير من خلقنا نفضيلا ( قال صاحب الكشاف 
هو ماسوى الملائكة وحسب بنى آدم تفضيلا ان ترفع علهم الملائكة 
وحم هم ومنزلتهم عندالله ته_الى مخزلهم (والصن يمن احبيرة ذنت 
[1] قطب [] سمدالدين [+] قاغى [4] صاحبالكشف 


01 كه 
عكدوافى كل شى' وكابروا حتى جسرتيم عادة المكابرة على العظيمة 
ا'تى هى تفضيل الانسان علىالملك و ذلك بعد ماسمعوا فيخم الله تعالى 
امهم وككبيره مع التعظيم ذكرهم وعلموا اين اسكهم والى قر مم 
وكف تزلهم من انبيائه «نزلة انيبائه هن ائمهم ثم جرهم قرط اأتعصب 
اي الى ان فقوا قولا ءنها قالت الملاتكة و ينا انك اعطيت تى آدم 
الدنيا يأ كلون منها وتّتعون ول تعطنا ذلك فاعطاء فىالا خرة فقال 
ولد لوحال لاحن و وتاك ويف الات 1 أن كان 
ورووا عن انىهميرة رذى اللهتعالى عنه اندقال المؤمن ١‏ كرمعبى اللهتعالى 
من الملاتكة الذن عنده ( ومن ارتكاهم انهم فسر واكثيرا يمعنى جميع 
فى هذه الاابة واخذلوا حتى سلوا الدوق 0 محدوا مشاعة قولهم 
وفطضئنا هم على تيدع من خلة:1ا على ان معنى فو هم على جمييع من 
خلقنا اشجى لللوقهم واقذى لعيونمهم ولكنهم لايشعرون ( فانظر الى 
تمحلهم وتشثهم بالدأويلات البعيدة فىعداوة الملاءالاعلى كان جبريل 
غاظهم حين اهلك مداين قوم لوط قتلك السخمه لا حل عن قلو6م 
إلى هنا كلامه بعمارته الشنيعة . و ترهاته الفظيعة . الى انيحب تخريه 
الكتب عنها فضلا عن تغبير كتاب الله تعالى ( ولانى مافيه .ن 
الحرأة على رد الاحاديث الصحيحة كا هو دأبه فى هذا الكتاب فان 
الذى رده اولا رواء محى السنة فى المصا بح و معالم التتزيل والبيق 
قشعت الامان عن حار رضوالله عنه ان النى عليه السلام قال لما 
خاق الله تع آدم وذريته قالت الملائكة يارب عن بأكلون ويشيريون 
وتكحون و يركون فاجعل لهم الدنيا وانا الآخرة فةل لااجعل ٠ن‏ 
خلقته سدى ونفذت فه من ا قلت له كن فكان ١‏ والدى رده 


اعافد مانن واج ع وان ه برة رض ىاللهعنه شَول قالرسو لالله 
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5-1 
عليه السلام المؤمن اكرم على الله تعالى هن بعض ملالكته ( ثم انه 
لآ اختصاص للخلاف فى هذه المس_ئّلة بالااعرة وان مذههم لبس 
تفضيل افراد البشر كلهم على الملاكة ( وقد وقفت على ذلك فم تقدم 
( فقوله والعجب هن ابرة موضع تحب ( ولقد احسن من قال . 
ما تاحش به ذلك المتعصب كلام لاعلى قانون الاستدلال . ولا الخطاية 
ولا ادل ٠‏ خرج به عن تفسير احسن الْديث الى الهذر والآطل . 
سهوىين خميار اهل السئة والماعة ير و ادق 2 م ٠.‏ وشفق 
المعارة فى ثابهم ٠.‏ وها يافظ من وول الالدبه رقيب عتيد . والله تع 
ولى التوفئق والتس_ديد 3 والتحقيق انه لا متمسك لهم فى الااءة 
المذكورة لان ماذكر فها الاحوال المشرّكة بين افراد الانسان رفيعهم 
ووضعهم جليلهم وذليلهم ) وشصي_ل ذلك موقوف على تفصيال ما 
ذكونارق القمن وهو هذا ( ولقد كزنيا فى ادم كر هنا مقرم 
لاختص بيعص دون بلعض وعنارته وان تناول أدم عليه السلام لكن 
دلالته متناولة له وذلك ان توتيب تكر بم اولاده عليهالسلام على 
وصف النبوة المضافة اليه لاخلو عن دلالة على انه منشأ الكرامة 53] 
ومنداؤه ( قلا حاحة الىتاويل ى أدم ا أل تسا بل لاأوحه له [؟] 
«(ولااهم فى جهة لكريم للتعظم واتى بالتعميم حاب المكرء سرك 
ذكره إصيغة المع النص فى التكثير دون اسم الجنس التمل لاقليل 
والكثير نضمن اول الكلام و آاخره المسالغة فكان احرى أن لصدر 
بحرف النا كيد مرة بعد اخرى ( قبل [] ومن خلة كرامته انكل 
لان القردة مع انها من الحيوانات الخسيسة يشاركه فما ذكر فلا يصاح 
]1١[‏ التكريم ( نسخه ) [؟] ردلاشريف [*] قاضى 


0 و لخر قهم الماء أ ونام عا لى الدواب واأشةن ( ورزفاهم 

العاسات ) ٠ن‏ دروب الملاد وئون ال هام حءله لواحد ار 
0 أنات ( وفضا اهم ( نفضياا 1 00 (ءلى 1 من ٠‏ ذاقنا 
تفضيلا ) بالشرف و الكراءة الى نالأ كد ههنا اعهاما 0 0 
حلاف تلاك الا وال اأثثهة ولان الا<كام المذ كوك دن شواهد هذا 
الحكم كان قرادتا خا لدف وكيا مض قارو ابن لاف القياذاتك 
قْ اه ( ولا كان سباق الكلام قُّ الع الم 4 ره افراد الاأسان 

ش: : 1 مسد 
شر نشها وس سماءلى ماهت عليه اها ذه روحه خصيرص الحكم امد وان 
كين فان كل ؤرد ٠ن‏ افراد الاسان ير مشذلى على 0 ماعداها 
وذلك ظاهى ولادلالة فيه على عدم لأضيل جنسه على جنس الملائكة 
لان فى نفضيل جاس على جاس لاحاسه الى فضيل 7م افراد الاول 
على جم.ع اراد الثذاتى بل يكنى لاضيلى فرد ءن الاول على يع 
افراد الثالى ( ولو تنزا عن هذا المهام فلنا ان نشول ان القليل 
الخارج عن <+<لة اأفضل عاءها حم دلو آدم ولايد دن اخراجه ضرورة 
ان اثىئ” لالفذلل دلى نشمه ( وان شول ان ذلك الخارج هن لانضياة 
له من العقلاء و ذلك ان التفضيلل قتذى الأضلل فى اللة فى المفضل 
عليه قا لا حظله هن اأضاة لايد .ءن اخراجه عن +لة المفضل عاما 
فاخراج القايلى عنها لس_استها لااشمرفه ( والمراد هن الكثير الملاك 
والمن فالاية حة لالا علينا ( واما تفسير الكثير بالميع ففيه تعسف 
انه لابد فى سدة المعنى هن القليل الخارج عن +لة المفضل عاما ( واما 

[١1أ]‏ ردلصاحب الكدشف 
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الاول فلركاكة امع بين عبارة ايع وقوله من خلقنا فان حق العرارة 
ح ان شال على حميع من خلقنا و 16 فاعثل 0 الذوق السام 
(ومن[1] وهم ان التعسف من جهة تفسيرالكثير بالميع فتصدى للدفع 
بانه قد يوضع الأكثر موضع انكل كا قال تعالى هل اننيكم على من 
تنزل الشباطين الى قوله و١‏ كثرهحم كاذبون ( وفسرالمص يعنى صاحدب 
الكشاف ف قوله تع ومايتبع اكزم الاظناً الاكر باججيع فقد 
وهم وما فهم فى قوله فى هذه الآآية هن الاشارة الى ان التعسف لبس 
فى تفسير الكثير بيع مطلقا بل فه حال وقوعه فى هذا 
المقام سوه بمالرناك غلنه ]نا 


[1] حلى 


الرسالة الرانعة عشر 
- 
© فى مان اط كمة لعدم سبةالشراله تعالى : 


انمد لله الذى احسن خلق مصنوع وان داع كل فى م والفداوة 
على حمد المبعوث هن اشرف قبلة وافضل حى . العوت بالفضل على 
كل حي ب انا عد ريده ل معيولة فى عبان نس حدم افير اشير 
الى الله تع ( ققول وهنالله التوفق . و بيده ازءة التحقيق ٠‏ ثبت فى 
ث3 مس ان رسولالله صلىالله عليه وس كن شول فى دعاءالاستفتاح 
لبيك وسعديك . واخير فىبديك . والشمر ليس اليك . تجاوز عن القوة 
المتصرةة (ولاينى وجهالتحوز على هن له قدم راسخ قَّ ع السيان 
( ونناما اعتبار تنوع التصرف فالعالين الما أشمادة المسعى ءام املك 
وعالم الغيب المسهى بعالم الملكوت ( ومن «هنا اتضح وجه قوله تعالى 
مامئعيك ان سد لماخلت سدى على قراءة التشديد اى ااخلقته 
ذا حظ هن عالمى اللاك و الملكوت ( ويه اشارة الى جهة فضل آدم 
عايه| أسالام على المامورين بالسحود له تمن لاحظ لهم دن احد العالمان 
المذكورين ( وانما قال والثمر ليس اليك وم بقل والثشر ليس منك 
لان وجوده منه ذمرورة انه لابوجد الا هو الا اله لس شرا بالنسة 
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اليه تع واما ذلك بالنسبة الى غيره والاضافة الى ماسواه وعلى هذا 
ورد قوله تع يدك الخيرانك على كل شى' قدير حيث لم قل بيدك 
الخير والشر بل خص اير بالذكر فىمقام النسية اليه تع وذكرالشى' 
العام للشر ايضا فى سان مقام تناول قدرته لما له صلاحية المقدور به 
( وتحقيق هذا الكلام ان الله تعالى خالق كل شى” فهوا ل الق للعباد 
وما صدر عنهم وظمر منهم من الاف_ال والاقوال ( والعبد اذا فعل 
القبيييح المي عنه كان قد فعل الشمروااسوء والرب لع هوالذى جعله 
فاعلالذلك وهذا الجعل منه تع عدل وحكمة وصواب مله فاعلا خير 
وحسن والمفعول شروقبيح فهو سبحانه بهذا الجءل قد وضع الثى” 
موضعه لما له فى ذلك من الحكمة البالغة التى محمد علها فهو خير 
وحكنة اومفييلخة وتان كان (وقوعية من المل عي وفيا شرا 
( وهذا امس معقول فى الشاهد فان الصائع الخبير اذا اخذ الاشاة 
العوجاء والحجر المكدور واللبئة الناقصة فوضع ذلك فىموضعيليق به 
وبناسه كانذلك منهعدلا وصواباً بمدحبه وانكان ف الل عوج ونقص 
وعيب ندمبه امحل ومن وضع الأبائث فىموضعهاوحلها اللايق بها كان 
ذلك حكمة وعدلا وصوابأواتما السفه و الغلم اناضعها فىغير >لها اللايق 
بها فن وضع العمامة على الرأس و اتتعل فىالرجل وا'كدل فىالعين 
والزيالة فى الكناسة فقد وضع الثى' فى موضعه وم يظم النعل والزيالة 
اذ هذا محلها ( وهذا التفصيل الكشف الجاب . عن وجه الخحواب . 
الذى ذكرناه فى تفسير قوله تع ما اصابك من <سنة فن الله ومااصايك 
من سيئة فن نفسك حيث قلنا فان قلت السيئة من الله تع خلقاً كالحسنة 
والحسنة من العبد كسباً كااسيئة ها وجه الفرق مهما قات ان ااسيئة 
من حيرث الها سيئة لانسة لها الى الله تء_الى ( وقد ورد فى اليران 


3 ١ /ا‎ 00 

ادريس عليهالسلام قال الله هو المحمود فى يع فماله حاشاك حاشاك 
باروجى فداك من قعل قبيسح ينا فى وحهك الحسنا ( واذا علقت 
ان ١١‏ شمر هن حيث اله شر لانسه الله تعالى فد ب 0 سر دقيق 
شه له المفسرون فى قوله تعالى حكاة عن نفر هن الحن . انا لاندرى 
اشراريد يمن فالارض ام اراد عم دهم ا حيرت اق عند ذكر 
ازاؤة اأثين ضف اخوول صار فأناتا عن الله لع وعند 1 ارادة 
الخير نصيغة المعلوم 050 نسسيتها اليه تع ( داعم ان خلق الكافر 

لس شبح وانكان الكافر قحا م ان تصور ا القسحة ابس 
فنيحا بل بدل على 6ل ناد سود وغاية مهارته فى صنعته ( وتحقيق 
هذا الممنى ان الحكمة كأ ان موجها اتقان الصنع لان اتقازا لاق على 
مانيه عليه فى قو له لع صنع | لله الذى اشن كلاش ” اىاحكم دنعه فان شاء 
صورة الال بعد ما تخاخات وصارت كااعهن المنفوش "م هو المذ كور 
فى سياق الكلام دل على كل | الاتقان هن جهة الصنع وهو تركب 
الصورة فى المادة ة وبهذا الانقان ينتذام كل ؛ كو افوا كن رك لكل 
وهم 2 كاذل ( و يتنبه له هن قال فى اتفسيره احكم حذقه وسواه 
فعالاى اذلف عويكيا اتضيها اطق سيان الحاو ق ( ولهذا 
قال تع احدن كل ثى' خاقه اى لم شتصر على قوله احسن كل شى" 
بل زاد عليه قوله خلقه فان فىزيادته دعرف الحسن منا2لوق الى الاق 
(و له ايضا نى التفاوت عن خلةته فى قوله ماترى فى خاق الرحمن 
هن تاوت لاعن مخلوقه ( وقصور الصاع اما يلزم هن القور 
0 لاءنالقصور فيالمصنو ع لانه قديكون دايلا على كاله ( واقد 

ر الى هذا الشيخ امحقق مح ىالدين ابن العرنى قدس سسرءالعءزيز . 
0 الاطل فى طرزه . فانه انل أ انعد روفاك عضا لسار فين 
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على اللسان الفارسية . قصور صائع در بدى صنع اعيت ددر صلع بدى . 

زعة “خط زقئ* قات سنت .ل ازوى زشكم عودنست 

قوة ماش باشد انكهءاو هم تواند رشت كرون نظ كو 
قال الله تعالى ( ولوشئنا لآ تناكل نفس هديا ) اى مالمتدى به الى 
طريق النحاة هن انار ف دارالةرار رولك دق القول منى ) اى 
نبت قضائ على مقتضى الحكمة الاآمية ( لاملاأن جينم منالحنة 
والناس احجمعين ) لان جهنم مرتبة هن مرائب الوجود فلا جور 
فى الحكمة تعطلها واشّاؤها فى 5+ ثم العدم ( والحق الذى يلوح انواره 
منكوة التحةيق. سو ةالتوفيق. ان 0 من منبيع الجودفا مض 
على الماهيات الممكنة حسب مالستعد وتقيله وكا ان المنم فىاانشأتن 

تمكن تكذلك المعذب فهما ممكن والمنم فى احدمما دون الاخرى مكن 
وعطاؤه تع غير مقطوع ولا ممنوع فان بده ملا *ن بالخير واكال : 
وخزانته تملوة بنفائس الود والافضال ء فلا بدان بوجد حميع الاقسام 
الممكنة ( واصل هذا ان الصفات الاأمية باسرها تقتضى الظهور فى 
مظاهى الأكوان . و البروز فى حالى الاعيان . وك ان الاسم] ء امالية 
تقتضى البروز وتأى الاستتار . فكذلك الا-ماء الخلااية تستدعىا لغاهور 
والها ١‏ تاق كنا ان اسم الهادى المعز تل فى محالى نشأة المؤمئين 
والابرار . كذلك اسم ل الذل عيرق تناه تعناء امثير كن 
والكفار ( واعتير هدا فى سائر الاسا ء والصفات يسكشف عندك لعة 
من لمعات انوارالطقيقة ٠‏ و تستنشق شمة ٠ن‏ نفحات الاسرار الدقيقة . 
( والسؤال بان هذا لم صار مظهراً لهذا الاسم وذلك لذلك الاسم 
مضمحل عندالتحقيق . فانه لوكان هذا مظهراً لذلك الاسم لكان هذا 
ذلك ( فافهم هذا السر الدقق (١‏ واذا عرفت هذا نقد اكشف لديك 


1١9‏ كه 
وجه ماورد فيالحديث الصحيم الاآبى من قوله عليهالسلام نوجد 
خيرا ؤليحمه الله 000 غيرذلك فلا بلومن الانفسه ووقفت على مءعى 
قوله تع ان الله يغلي زان شذا و ن الناس انفسهم يظلمون ( وذلك 
انه تع 5 ى الصمم والعمى اللذين يدلان على عدم استعداد الادراك 
اشعر الكلام بوقوع | لظم لوجود الاستعداد لبعضو عدمة أبعض فسلمب 
الغلم عن ذاله لان عدم 0 تعداد فىالاصل لسن ظلما لعدم امكان 
ماهو |<ود منه بالنس.ة الى خصوصية ذلك 0 وهويته فكان عننه 
مقتضا له فى رئية من عاتب الا الامكان م 0 للحهار مع خاوتية 
استعداد الادراك الانسانى وكان عنئه مستدعنا لما هو عليه منالاستعداد 
اخمارى ولايطلب منه ماوراء ما فى استعداده قلا ح ١‏ هذا اذا ل يكن 
ى الاصلى و أما اذا كان ذه 3 بطل برسوخ خ الهينات المظلمة4 فلا كلام 
فبه ( وكلا ها ظام الفسةهأمااثان فظاهى ( واما الاول فلقصوره فى. 
درحات الامكان ا بالاضافة الى مافوقه لقصور اعمّار مثلا عن 


الاشنان 0 لا فى نفسه فأنه فى حد الّسة لسن صر 
والأنا نس زفن ماناقان الله طن الكانليق نا لقا ري 
لي عقا . لا دنع رفت 5 برنظرياك خطن) لو ششس باد 


ننى الخطاء عن الصنع واصاب على ما ميبيانه واثيته فى المصنوع ( م 
اشار بالاستتار الى وجه انتقائه عنه تعالى انضا بنوع من الاعشار 
( ولنا فى شرح البيت المذكور سالة مفردة اوردنا فيها تفصيل الوجه 
المزهور ( واما الذى ذهب اليه اساطين الحكمة وسلاطين المعرفة (من 
ان اير يصدر عنه تع بالذات والنسالفرض لما ينها من 00 
كا بين الموهى والءرض ( وقد لوح الى هذا المقال م قال 

لانخلو عن العمث . ( يعنى ما ,نزل فى وقته من قطار الامطار . مع ما 


عس»* 
فه من قضاء الأوطار . لا خاو عن الاخطار . فى بعض الاقطار . 
( ومعنىالكلام . الخير اذكلى والنفع العام . المقصودان بالذات لايتركان 
اين ل 0 وضرر خاص لابدان بشعلا بالعرض فان فى قوام العام , 
بالنظام امحكم . لابد من ظهور الشسرور وصدور الآ لام (وهذا لابنافى 
الحكمة فان الطبيب الحاذق قد يستعمل الم فى ازالة المرض ( قال 
مولانا قدس سيرهااعزيز. 

شرله سر زد ازميان كائنات2 برمثال جوب دان اندر نات 
كله ايضا وجه معقول الا ان ماقد مناه ادق . و بالقبول احق . ولشا'نه 
تع ومقنضى حكمته الق.واوفق .6 لاق عل من تأمل .الضف . 
وبالتجنب عن النعسف والتعصب انصف . والله تعالى اعم واحكم. 


الربينااة اميه عدمز 


ب 


سسسسمة وإود لد 


2 وى قد مالم مرا ن كلام لله ال 1 


إلسم الله الر حمن الرحيم 

اعتولة الذئ: انز القر ان كلقا الفا مظنا .سل مق أوسلة :إلى 
التقلان مغترفا مدظما , دنا عند مين الله عليه وس . وعلى آله وه 
إعدد من نفس 0 ٠‏ ويعد فهذه رسالة 0006 فى شريران الم زان 
العظم م الله القدرم .و #رير مادل عليه من اينات . وتصمير 
ماتعلق بهذا المطلب الخليل من الآيات (٠‏ فنقول وهن الله التوفيق 
لاشهة فى انه معحز الا ان اتحازه لا سَنْضى أن يكون كلام الله تعالى لما 
قررناه فى عض تعليقاتنا من ان دلالة المعحزة على نبوة هن ظهرت 
على بده باعتار انها تصديق فعلى من الله تعالى له فى دعواه وفى نحقيق 
لك التصديق يكى ظهور امس على بده 00 اللموة ونحدءه 
ل رين على وحه لعحزهم عن معارضته باثيان مثله ولا يلزم ان كون 
ذلك الام خارقا للعادة ولا انبكون محيث لاشدر عليه غيرالله تعالى 
من املك والمن بل منالبشر ايضا فانه يجوز ان كون مقدوراً لهم 
ده سي س0 كحازه بشت الشرع وبالشرع 
الت كله كلام الله و بهذا صرح الفحافن النتجاران فم تقل عنه 


0ض 

عند قوله ف شرح الكثشاف ان اثيات القرآن لما كن بالشترع ال 
بهذه العبارة ( فان قبل ثيوثالشرع يتوقف على الكلام فاثياتهبه دور 
( قننا لابل على دلالة المعحزة سواء كان من الله تعالى كلام اولم كن 
ذكره امام الحرمين فى الارشاد وغيره منالائمة فى 00 يه 
اصاب فى المواب الاانه اخطأ فى التصرع . بخلافه ف التلوخ . ( حيث 
قال موت الشمرع موقوف على علمه وقدرته وكلامه ( وقال الفاضل. 
الشر يف فى شرحه للمواقف ( فان قبل صدق الرسول متوتف على 
كلامه تعالى فاسات الكلام لله تعالى به دور( قلنا لانم انتصدشه له كلام. 
دل هو اظهار المسدزة على وفق دعواه فانه يدل على صدقه نبت 
الكلام بان يكون الممحزة من جنسه كالقر ان الذى يعم اولا انه 
معحزة خارجة عن قوة البشر ثم بعلي به صدق الدعوى ام يكبت م 
اذا كانت المعجزة شيا آخر ( وقال فى الحاشية المنقولة عنه قوله ثم 
م به اشارة الى ان دلااته على الصدق لست باعتبار انهكلام ( ولقد 
اصاب فى اصل الحواب وان لم يصب فى تقريره حيث الى يد لاحاجة 
النه وهو فى معرض الخلاف وهو العم كون الغ أن مخعر شارف 
عن قوة البشر ( والعجب انه مع اعترافه بصحة ذلك الحواب الصواب 
كف قال فنا علقه على الكشاف ان ما ذكره الفاضل الفتازاق هن 
ان اثبات القرآن بالشرع لبس بشى* لانالق رآن معجزة اسماعا والشمرع 
اعا ثبت بالمعحزة فلا بتصور اثياتها به ( وزيادة التفصيل فى هذا المقام 
فى الْواشى التى علقناها على الكشاف 2م ان الحق ان القر أن معحز 
للثقلين اى الانس وان لاشَدرون على الاتيان كثله على مانطق به 
قوله تعالى قل لبن اجتمعت الانى والجن على ان يأنوا عثل هذا 
اله رن لابأنون عله ولوكان لعضهم لمعض ظهيرا (واما انه معدزن 


0 عم ١‏ 1 ل 
بالنسة الى الملاك ايضا فقد اشتبه على الامام البيضاوى حيث قال فى 
فم اذ > الد كو رة ولعله لم بذكر الملاتكة لان اتيائهم عثله لاخرجه 
ع نكونه معحزة ( والق انه ممجز على الاطلاق غير مقدور للملائكة 
ايضاءلى مادلعليه قوله تع ولوكان منعند غيرالله لوجدوا فيهاختلافا 
كثيرا. فانه صر مح فى تحن غيره تع عن اتان كلام على هذا النظام 
والامتداد على نج السداد ( و لعله + يذ كر الملاككة مع الثقاين لان 
الفعل المذكور لايلين بشانهم ولا#وزان نسب اأمهم لانم معصومون 
لا شعلون الا مالو مون به واما زاد قوله ولوكان إعضهم لبعض 
ظهيرا لان الاجماع على امس قد بوجد بدون مظاهرة بعضهم لبعض 
كاجتاع الحتهدين على حكم شرعى( وم نالآ باتالبينات الناطقة بالصواب 
ق هذا السات قوله تعالى ( وماتتزلت به ) اى بالقران ( الشياطين ) 
كا شول كفار قربش انك كاهن والكاهن يلتى عليهالشياطين بل هو 
تتزيل رب العالمين ( واما جى” بصغة الكلف لان توسطم فى ذلك 
على تقدير وقوعه اما 000 ريق استراق السعع قفه 0 كييك 
لا سيأ ( و ماشتى لهم ) اى و لايستهل للشياطين ان يتعزلوا به لانه 
تروط قفاء الذات :وقول فضان اق والانتقاش يصور الملكوتية 
ونفوسهم خييئة ظلمائنيه لا شل ذلك ( و الث ان يقتمل: عل لطاافتب 
ومغببات لاككنتلقها الامن الملاتكة المطهرة الكرام البررة. ننى اولا 
وقوع نزول القران بواسطة الشيطان ثم ننى لياقته لذلك الاعس 
الخطير ثم الاستطاعة و الامكان فقال ( وظ إستطيعو ن) اى الشياطين 
ذلك الام (1امم عن السمع لمعزولون ) استيناف لبيان عدم استطاعهم 
( والعزل جيه الثى' عن الموضع الى خلافه ( يعى 1م قد >وا برحم 
الكواك عن الانكنة التى كانوا يستمءون فها من الملاتكة ( هذا هو 


و ل فكدكد 

الوجه لاماذكره الامام البيضاوى منانزذاك مشسروط عشاركة فوصفاء 
الذات لانه منقوض بوقوع الاستراق منهم قلى إعثة ندينا عليها أسلام ( ثم 
انه اإيضا ' إصب ف الفسيره قوله تع وما شتى لهم بوله وما يصح اذح 
بازم ان يكون قوله تع و ما يستطيعون اعادة بلا افادة والاصل فىالكلام 
التأسيس فلاءتصرف عنه الى الَأ كد الا عند عدم الاحمال له ( واعلم 
ان القران كلام الله ع وصفته والله تع مجميع ]١[‏ صفته قدم تكلم به 
لاعن صمت متقدم ولاسكوتمتوهم بكلام ازلى كسار صفاته من علمه 
وارادنه وقدرته كم به ومماه ااتورية والانحيل . والزور والتنؤيل . 
من غير دروف ولااصوات ولانغمة ولا لغات منغير تشييه ولأتكيف. 
فكلامه تع هن غير لهات ولالسان . 5 ان سمعه من غير اصمذة ولا 
آذان وكا أن سيره :موغين حمدقة ولا أحفان.» و6 ان ار] دنه مرع غيو 
قاب ولاجنان . وم ان علمه هن غير اضطرار ولانظر فى .رهان » 
١9و‏ ان حياته من غير بخار فى تجويف قلب حدث عنامتزاج الاركان 
١و5‏ ان ذانه لاتقبل الزيادة واالنقصان ( ثم انه تع كم جبريل عليها لسلام 
هن وراء الحجاب خلق صوئا وحرفاً فاسمعه بذلك الصوت والمرف 
ا جبر يل عليه السلام ووعاه ونقّل به الى النى عليه السلام وتلاه 
عليه وهو هذا الكلام اللفظى المقروء بالالسن المنقول الينا بالتواتر 
تادردل بودكه نزل به الروح الامين على قابك ازصورت حروف 
و صوت هنره لود جون شدعخص القفاروح القدس در مظهرى از 
مظاهص سمع باك مصدانى عليه السلام مى رسيد لباس حرف وصوت 
نالو سبد 


) صفاته ( نسخه‎ ]١[ 


و م١‏ ين 
شه ) 
فعا وين 1د اغا تتزل ضرورت باشد اورا ازعثل 
( بارى تع متكام جندان اوامي وتنواهست بيك كلام ناظم اشسياء 
نامتتاهست 5 ص بسك نظام تعدد غيدت و خطاب درمظهن. صوت 
وحرفست اختلافصوراينه درذات خوديلك از ظرفست ٠‏ (قطعه)»: 
فوس خضوت فر ان قا ]كا زاندازد". فنذاواللك إعا 'واجرد. 
انان قوق كينو 1 اذ ورا و الشييع امن جور قدا 
0 ى ليد جم ناشاء القر ان من حيث انهكلام لا: 
ينسب الى غيره نع على ماوقع فى قوله نع انه لقول رسول كريم وذلك. 
لان الكلام حقيقة فى المعنى الافسبى ومحاز فى الافظ الدال عليه والقول 
على عكس هذا نحاز فى المعنى النفسى و حقيقة ف اللفظ الدال عليه 
( وقد افصح عن هذا من قال . ( ان الكلام لنى الفوأد واتما . جعل 
اللسان على الفؤاد دليلا » اى جعل ماوصل الينا من اللسان دليلا على 
ماحصل فى انان وترحمانا عنه فاللسان والفؤاد محازان عن ذلك 
اواصل . وهذا الحاصل (١.‏ ومذا التفصيل تبين وجه قو[المشاخمخ 
القر آن كلام الله تع غير مخلوق حيث عقوا القر ان بكلام الله تعالى 
3 نقوا عنه الاو قة فانهم لو قالوا القر ان غير مخاوق اتبادر الى الفهم 
ان المؤاف من الاصوات والخحروف قديم 5م ذهب اليه الخنابلة جهلاة 
اوعناداً لان القر ان شايع الاستعمال فى الافظ وكلام الله تع لحك 
واضا 32 ينك لقوله غير ماوق طماء على ان كلام الله صفته وصفته 
لاككون حادثة و اقام غير الخلوق مقام غير الحادث لاتفييياً على اتحادها 
كا سق الى بعض ]١[‏ الاوهام . لان القصد اليه يععزل عن المقام . بل. 


0 كلا 9 
اللاستلزام نما عنداتكلمين انقائلن محدوث العام مما على 
محل الخلاى بين الفريشين بالعبارة المشهورة فيا بينهم ( ولبذا يترم 
المسئلة بمسئلة خاق القر ان ( واما القصد الى جرى الكلام على وفق 
الحديث حيث قال عليهالسلام القر ان كلام الله تع غير مخلوق ومن قال 
انه مخلوق فهو كافر الله العظيم فناه على صحة الحديث المذكور ( وقد 
روه سباق وعدء من الموضوعات ( ولنا فىهذا المقام كلام مشبع 
اوردنا فى الواشى التى علقناها على الكشاف والطواشى 
الشرفة والمدلله على العام 


لد 0 0 


الرتسالةالسادسة عكير 


بيجم سويت د 
حم ب 


امو أيه هم 


0 ف حصيهة المعحدزة ودلالما على صدق فق اع النبوة 3 


الْدلله الثابت وحوده باللدنات الماهرة . والصلوة على حمدالمئبت صدق 
دعوته بالمعحدزات القاهرة + ولعد فهذه رسالة معمولة فى نحقيقالمعحزة 
وان وجه دلالها على صدقمن بدعى اللبوة (ذشقول ومنالله التوفيق 
الكلام هنا فى مواضع فى ان اضل لفظها وا نان ركتها. ونان 
شرائطها وفى سان وحه دلا لها على الصدق ( ألما الاول فالمعحزة 
1 ذة هن العدر ععنى الضعف المقابل للقوة ( قال الازهرى ى 
اهديب ومعنى الاحاز الفوت والس.ق شال اتحزنى فلان اى فاتى 
( قال الايث اتحزنى اذاجزت عن طلءه وادراك اتبى ( فالاتجاز وف 
المتحدى اسند الى ماتحدى به محازا منقبيل اسناد الثى؛ الى سيبه 
ثم جعل اسه للاص المعهود الآ فى سانه فالتاء للنقل من الوصفية الى 
الاسفية 6 قْ الحقيقة ( وشيل للسااغة م فى اأعلامة ولا استعانه فنه كم 
توهمه اعلامة التفتازانى ححث قال فى شرحه للمقاصد المعجزة مأخوذة 
من المحز المقابل لاقدرة وحقيقه الا محاز اثمات| اعحز استعير لاظهاره 
( وليس فيه وز آخر كأ زحمه امام الحرمين وينه بقرله هو استعمال 


1 م 4 

العحز فىعدم القدرة كالخهل ففعدم | 5 وهو فى الْققَة ضد 0 
(واماالاى فهو مابعحز المكر بن أن بدعى الوذ نياو كن كدق 

اوقلعا لمر عن الفعل فان اظهار المعجزة م يكون باتيان غير | 0 
كذلك يكون منع الغير عن المعتاد كا اذا قال من بدعى النبوة فى مقام 
التحدى اع اض ضع يدى 5 وا م لاتقدرون عليه ففعل ومحزوا 
ادر 36 ذلك ا لفعل عنه صدور الافعال الاختيارية عنا بان ا 
لكدة وارادته مدخل فيه 6 فى الال الاول فان انشقاق القمر لما 
كان باشارته عليه السلام كان لكسسه وارادته مدخل فيه اوظاهى! على 
بده من غير صدور منه بان لاكون | الييية وارادته شه مدخل 
كالقر ان العظيم . والفرقان الكريم . قاله معد ز ظهر على بد ندينا عليه 

السلام ولادخل فيه لارادته وكسه ( وانما قلا صادراً كان ذلك الفعل 
عنه لان ١‏ لقسم المنى من المعحز لاخط له من هذا التقسيم فان مع 
0 يعن وضع بده عا اا مثلا م حعه |1 بى عدم خلق القدرة 
عليه قلا نسة له الى مدعى 500 عنه ولا بالظهور على بده 
وذلك طاص ( م له نسبه اليه هن حيث انه ظهر على وفق دعواه 
مقرونا حديه ( و ذا التفصيل تبين ما فىقول الفاضل التفتازانى فى 
شرحه لاعقايد وه امي إفاهر حلاف العادات على بد مدعى الأموة 
عند نحدى المكرن على وجه يعحز ا رين عن الاثيان عثله من 
القصور لماع فت ان قد الغاهور على بد مدعى اللدوة لا بوحد 
فى القسم النهى وايضا المعجز فيه انما وا لاما تحز المكر بن عن 
الاتيان عثله فانه امس عادى غير خارق للعادة ( فقوله مخلاف العادات 
يأنى صدق التعر نف المذ كور على الفعل ١١‏ صادر عن مد الدوة. 
فى القسم المذ كور ( وقوله عن الاتيان عثله يأنى عن صدقه على المع 
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المعحزة وف 6 و 1000 ( وما قوله فى شرحه للمقاصد 
والمعمحزة قّ العر ف عي خارق للمعادة مقرون التحدى مع عدم 
المعاومية (واء عا قال أ همس ليتناول الفعا ل كانشعدار الماء دن بين الاصابع 
وعدمه كعدم احرا ف انار فر اله على الفعل حعل المعدز ههنا 
0 النار 07 65 أوهاء الحم على ماكان عليه دن غير احتراق 
ايضا منالقصور لان منى توحمه الاقتصار المذ كور الغفولعن القسم 
الى للمعتحزة ا عى فت ا اللمعدم خلق القدرة فللا فعل اصلا 
فىالصورة أ ل كور قال صاحب 0-0 ولافعل لله مه فانعدم خلق 
اقدرة 5 فالا وهن ع دمل التى ك وحودا حدقه 0 ولاق ماق جعل 
الزك اى ترك خلق القدرة و-دودد | من التعسف والعناءه التىىقصدها 
الشارح الفاضل حبث قال بناء على انه ا لكف ميناها على ضعف طاهص 
لانالكف انما بوجد ان اوكان المنع على معناه المتبادر الىالفهم ( وقد 
وات أنه غير مقصود (١‏ ولهذا قال عضوم بالصرفه الم ذهب الله 
فىيوحه الاحاز لعدم شاء القدرة على م"شف عليه باذنالله نعالى ( وقال 
الآمدى فى اكار الافكار ان المعحز ان كان عدمياً ما هواصل شيحنا 
لحن فى الفزوارة السناقي د كر عدم كلق الفهرة فلا يكن 
فعلا وانكان وجو ديا 5 ذهب اليه عض اما فالمعدز هو خاق 
العجز فهم فكون فعلا ( والق ان ماذكره وجه الاتحاز لا المعجز 
الشيسة )2 و اذا مقت أن موى العحز معتبر ف حققفة المعدزة وقد 
عرفت ان صاحب المواقف وا|[/ شار ح الفاضل لم يصيبا ف قولهما 
وى اى حهية 4 4 المعحز لجسب الاصطلاح عندنا عبارة عر قصال به 


اظهار صدق دن ادعى أنه رسول الله حيث اس_قطا قد | تعديز عن 
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معناها الاصطلاحى م ان المقصود اظهار صدق من لدعى اللموة 
( وقد ون ف موكية ان الى اعم من الرسول ( فالوجه انيذكر النى 
بدل الرسول ( واما اثالث يم ان شرائط الممحزة على نوعين احدما 
مالا بد منه فى تحقق ركنا (وثانيهما مالا بد منه فى دلااتا على صدق من 
بدت النبوة ( واما الاول فهو ان يكون امس! خارقا لاعاية اذلا اتحاز 
دونه وذلك طاص والشريف الفاضل تصدى ليانه فقال فىشرحه 
للمواقف فان المعجزة مزل منالله تعالى «نزلة التصديق بالقول م 
سيق وما لايكون خارقا للعادة بل معتاداً كطلوع الشمثى فى كل "نوم 
وبدو الازهار فىكل رسع فانه لابدل على الصدق لمساواة غيره انا 
ففذلك حتى الكذاب فيدعوى اللدو 3 للم يصب فى ذلك اليان لان 
الصدور منالله تعالى كاف فىالدتزل المذكور خارقا كان ذلك الصادر 
لاعادة اولميكن خارقا لها وقد اعترفبه نفسه حيث قال والمعحزة عندنا 
مابقصدبه تصديق مدىى الرسالة وان لمكن خارقا للعادة ( ثم ازماذ كره 
شوله وما لاكون خارقا للعسادة بل معتاداً ال انما يدل على انه لابد 
منذلك الشرط فى دلالة المعجزة على صدق من بدعى الندوة لاعلى انه 
لابد منه فىنحقق الامجاز بها والكلامفيه فانه قداورد ماشّل عنهفى شرح 
قول صاحب المواقف اذلااتجاز دونه ( فنشاء الخبط اللط بين نوعى 
الشمرط وعدم الفرق بينهما بل لميصب فالتصدى لابيان لما عرفت ان 
المين اظهر ذلك البيبان واما تعذر المعارضة اعنى معارضة مدعى 
اللبوة فهو فىاطقيقة معنى الاتحاز المعتبر فىركن المعجزة فلاوحه لعده 
من الشرائط ( فصاحب المواقف مع اعترافه يما ذكر حيث قال فان 
ذلك حقيقة الاتجاز لم صب فى عده من جلة الشسرائط ثم ان اعتباره 
و غنى عن اشتراطها بان يكون امى! خارقا لاعادة لاستازامه باه 
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اوم ينا" و فاوحجة انك اتش جاه هدك اقل :ذلك اناما 
ومن حدا حدوه (واما تلا اعنى معارضة مدعى الندوة اذلا معنى 
لرجوع الضمير الى الامى الخارق لعدم التذلامه القدم المنى وهذا 
ظاه وان كن .عل الفناشان :لد كوو يك فال انبا لك أأنا تمدن 
معارضته يعنى معارذة المعجز على مادل عليه سباق كلامه ( واما الذي 
فنه انكون اها هرا على وفق دعوى هن نحدى به ا تصداماً 
فعليا منالله تعالى نازلا منزلة التصديق القولى ذاو قال ممح زى ان 
احى ميا ؤالى يحارق و لق الل لم بدل على صدقه ومنه ان 
الاكون حك رالة«فلوةال معدز قن ان تاق هذ الطى فقبان اله كاذ 
يسم هد قه بل ازؤاف اكان الملكن وقوئ اعتقناده بكذيه وا لقال 
التفتازالى لعدم فرقه بين الشرءاين خلط ا الكلام فى | حدما بالكلام 0 
اد قغاط حيءث وال شرحه لامقاء صد ومن قبد الموافقة للدعوى 
اى لابد منه احتراز اعما اذا قال معحزتى نطق هذا الخماد قنطق يانه 
عر كنا جل ديه ورد يه علىر! الفنيا ؤمتة ان كوخ ظاهرا عل بده 
والمراد من ظهوره على بده ان لكسه ا وارادته مدخل فه قث 
طلوع الشمس على الوجه المعتاد خارج هذا القند ( فلا حاحة 
للاحتراز عنه الى الخارق كم زعمه الشر يف الفاضل على ماتقدم سانه 
( قال صاحب المواقف وشرط قوم يءنى فىالامى المعجز ان لايكون 
مقدورا للنى ولس شى” لان قدرته مع عدم قدرة غيره عادة معجزة 
ولاخفاء انه حمل المقدورية على المقدورية كسا لاخلقا لما قدمه من 
انكو مالعالل خاف ادق خنق: اتصدرق اللعن مته تالح أول 
الشرائط والشريف الفاضل لم يصب فى“*لى المقدورية المذ كورة على 
المقدورية خلقا حيث قال فىشرحه اذلوكان مقدوراً له كصعوده الى 


4 ١1+ 
الهواء ومشيه على الماء لم يكن نازلا منزلة التصديق منالله تعالى‎ 
اذح لايطابق الشرح المشروح 20 أنه يصب فوزحمه ان الصعود‎ 
والمثنى المذكور ان للصاعد والماتى خلقاً ولاك انْتقول لعل مناعتبر‎ 
الشرط المذكور منالمعتزلة القائلين بان افعال العباد تخلوقة لهم واما‎ 
شرط محقيقا لمعنى الدلالة على صدق مدعى النوة لانحقيقا لمعنىالاحاز‎ 
فالرد الذى قصده صاحب المواقف مردود والتعليل الذى ذكره‎ ( 
الشارح الفاضل منطبق على المعلل ومع ذلك يصب فيه لانه ذكره‎ 
ف قدو اقرع لاالجرح للمص فتأمل ( ومنه ان لايكون متقدما على‎ 
الدعوى لان التصديق قل الدعوى لايعقل والمراد التقدم فىالظهور‎ 
حتى اذا ظهر عقس الدعوى محصل الدلالة على الصدق وان احتمل‎ 
انكون خلقه قبل الدعوى فان هذا الاحمّال لايضر مالم يعم وقوعه‎ 
(فان قال هذا الصندوق فيه كذا وكذا وقد علمنا خاوه وقد استمر‎ 
بين ابدينا من غلقه الى فتحه فان ظهر 5 قال كان معحزا وا نجاز خلقه‎ 
فيه قل التحدى وصاحب المواقف زيم انالشرط القطع بعدمالخاق‎ 
قبل الدعوى فقال انالمعز فىالمثال المذ كور اخباره عن| لغيب ولم‎ 
يدران الصا لان يكون مجزا الاخبار عن!لغيب عن الثقلين واما‎ 
الغنب عنا لاعنا طن فالاخبار عنه لايصاح معحزا لا<مال انيكون‎ 
باعلام الجن ( ثم نالعال اكه ر قائم فى الاخبار ايضا وهذا‎ 
ماذكره بقوله واحمال انالعلم بالغس خلق فه قل التحدى ناء على‎ 
جواز اظهار المعحز على بد الكاذب وستبطله ( الا انه لم يصب ف زحمه‎ 
انه ناء على ماذكره لان تحقق المعحز فى الال المذ كور اول المسئلة‎ 
فان منشرط القطع بعدم الخلق قلى الدعوى يازمه ان لاشول حقق‎ 
المدز قالصورة الذ كررة (وعا قررناه ثيين ان وجه الساق كن‎ 


140 كه 

من الاعتالها اقتونا اله [ نكا لاملسدق ال بوص درن لاضن 
حيث قال فى شرحه فيكون متقدما على الدعوى مع كونه معحزا . من 
توققي الانواد فل لتق الاعان نذا اي والف اماف الل الزغاك 
( قال صاحب المواقف فان قيل فا تقولون كلام عيسى عليها لسلام 
قالمهد وتساقط الرطب الى منالاخلة الباسة اراد الاستفسار عن 
ذينك الخسارقين والاستكشاف عن حقيقة المسال فهما على موجب 
الاشواط اقيق و اونا نان باداة التفر بع فى صدر كلامه افق 
والابضال سيق الى وهم الشسر يف اله 0 جيه كال فى تتريكة 
5 رموه منامتناع تقدم المعجز على الدعوى بشفى الى ابطال كثير 
من المعدزات المقولة عن الاسا 500 السللام و اليه الاشارة 0 مما 
'شولوناح ( بىههنائشى' وهوانساقط الرطب ١‏ لى من الأعؤلةا لما 

على مص بم عا ى مانلطق به نص اله أن لاعلى عسى عليه السلام 3 
فعواي ناد كن قلنيا تلك اوارق كن امات وظهورها على الاولاء 
جاءز والاساء قبل : مومهم لاشّصرون عن درجه الاولياء وقدقل القاذضى 
ان عيسى عليهالسلام كان نيبا فيصباء لقوله تعالى وجعانى نبا ولامتنع 
منالقادر اعتار ان اق فى الطفل ماهو شرط النءوة منكال العقلى 
وعيره (ولاحى لعده مع انه لم تكلم هك الكلية شت شفة الى اواءه 
ولم نظهر الدعوة بعد انكام مهسا الى ان شكاهلل فيه م وقوله 
و ا فهو كقول النىعليهالسلام كنت نبا و آدم بينالماء والطين 
يعى فالتسير عن اقول والاملنة لدان ع اقول ا 
عليهالسلام انه تعالى جعلى اهلا مستعداً للننوة وانا فىالمهد ومءنىقول 
ينا عليهالسلام كنت مستعداً لثبوة قل خلق آدم عليهالسلام وهذا 


الاستعداد كان لروحه الشريف . الوق قبل بدنه اللطيف . ( هذا 
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هوالوجه لاماذكره الشارح الفاضل ,شوله فانه تعبير عن المتحقق فيا 
ستقل بلفظاماضى ذانه وهم . لاشفى ان بدهساليه فهم لاندعءزل عن 

المقصود منالكلام . المناسب للمقام . م لامنى على ذوى الافهام . 
( بق ههنا ثى' وهو ان عسى عليها أسالام تكلم بعد الكلمةه المد 1 رة 
يكلمات على مانطق به نص الآرأن حيث قال تعالى حكاية عنه . ( قال 
افيا انان الكتاب وصيا يدا و حدق ارك الا كنك 
واوصانى بالصلوة والزكوة مادمت حباً وبراً بوالدتى ومبجعنى جار 
6 والسلام 9 الوم ولدت ووم اموت وهم انعث 0 فلاوحجه 
لقول صاحب المواقف مع اله كم عه هذه الكلمة متت يه ان 
اوانه ( اللهم الاانيكون مراده من الكلمة موع تلك الخطية واما 
النأخن عنه 0 ظهور المعحزة عن الدعوى ذان كان بزمن سير 
نات له قا ناو كلاق فيه فق .وبعه دلاقه ؤاوكان زهان كثين مثل. 
انول معحزتى ان يكون كذا بعد شبر فكان فجائز ايضا بلاخلاف 
فبه ( دون وحه دلالته فانهم اختلفوا فيه ( فقيل اخناره عنالغيب قيل 
وقوعه فكون اصل المعحز متاخرا هذا هوالوجه وتحرير ا 1 
فىهذا المقام . واما على اعتبار صدور المعحز دون ظهوره م وقع فى, 
المواقف فيرد عليهانه بعدما فرضتأخره صدوراً بزمان كثير عن الدعوى 
لاسق مساغ لان شَال هو اخباره عنالغيب فيكون المعحز مقارنا ومنه 
انيكون فملالله تعالى اوما شوم مقامه منالمنع وهذا لان التصديق. 
من الله تعالى لا محصل با ليس من قبله ( قال الا مدى فىابكار الافكار 
فانقل شرط المعحزة جب انيكون خاصاً بالمعجزة غيرعام لها ولغيرها 
واذا كانت حميع الافعال من فعل الله تعالى سواءكانت معجزة اولم كن 
قلا معنى لعد ذلك من شرائط المعمحزة قلا حموم الوصف لالخرحه عن 
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انيكون شرطا فيغيره اذاكان ذلك الغير متوقفا عليه ( واما ممتتع اخذ 
عوع الفعل قترطا فالاعيرة انلوكان: شرطا عدى كونه قيزا عن غيرها 
وحدهوليس كذلك بل ذلك شرط يمعنى نوق المعجزة عايه ومييزها عن 
غبرهانحملة ماذ كرناه من الشسروط ( آم كان :ويخه وا اهل سدق ون 
دع اليوة وال امد قوق التذاوق المتوون: لنب الطالد كورة 
( فقول انها عادية قدجرى عادةالله لق العم بالصدق عقس ظهورها 
فان اظهار المعحز على الكاذب وانكان مكنا عقلا شعلوم انتفاؤه عادة 
"كان العاديات هد 0 فىان وجهعدم كو ندلا اتهاعقلة تويز 
العقل ظهورها على بدالكاذب لاوقوع تاف الصدق عنها قا لكاذب 
© تومه الشر يف اف اضل حنث قال ىشرحه للمواقفف فلا بكون 
دلاانه عقلية لتخلف الصدق منه فىالكاذب 0 الفرق بين المءنيين وعدم 
استلزام الاول لشانى واضح ( وانما قلنا اعنى دلالة المعجزة ال مع 
0 المرام دهن سباق الكلام» لانه مزلة : الاقداء . ومضاة الافهام . 

دق زل فيه قدم فق له قث عال فى التحقق ل 
اع الثترفت: الفناضل حدث قال فى شر حه لالمواقف وهذه الدلالة 
لست دلالة عقلية محضة كدلالة الفعل على و جود ا!فاعل ودلالة احكامه 
واتقانه على كونه عالما معاصدر عنه فان الادلة العقلة ترتبط سنفسها 
عدلو لانها ولاوز تقديرها غبردالة علها ولست الممحزة كذلك. 
فأن طذوؤاوق القنافاف لافطال ا لعوات واانقان الكو كن وتدادك 
الخال شع عند تصرم الدنيا وقيام الساعة ولاارسال ذلك الوقت 
وكذلك يظهر الكرامات على ابدى الاولياء منغير دلالة على صدق 
مدعى الندوة ولادلالة سمعية لزوقفها على صدقالنىعلها لسلام فيدوربل 
ص دلالة عادية( الىهنا كلامه (فان مساق كلامه على الذهول عن اعثيار 


:الشسرائط المذ كورة فالممحزة اوالغفول عن انالكلام فها لافىمطاق 
«إطارق للحادة ( ثم ان الظاهى من قوله ولادلالة سمعة انتكون الدلالة 
الستمعية قما اخر غير الدلالة العقليه والدلالة العاد به وهو كا لاشتى 
انيذهب اليه وهم عاقل . فضلا عنمثل ذلك الفاضل . وقال صاحب 
المواقف فى سان ماقدمناه من الدلالة العادية لان 0 انانى ثم نتق 
الخل واوقفه على رؤسم 00 وقع عل م وان صدقتموى 
:الصرف عم فكم | هموا بتصدفه بعد عنهم واذا هموا تكذسبه قرب 
هنهم غ0 بالضرورة اله صادق فى دعواه والعادة قاضيه بامتتاع ذلك 
من الكاذب وقال الشسر يف الفاضل فىشرحه معكونه يكنا عنه امكاناً 
اغقباً لشمول قدرته تثالى للممكتات باسرها ( ولاق مافى تعليله هن 
«التضون اناو دن شبول. قدزةه تيال السمكناتة ابره ايكون 
عاذواوة علا لذالى عكذا وان ازا كو التزوض اممدونوم عن الممكتا نه 
فان امكان المطلق لايستلزم امكان المقيد كوجود زبد فانه كن مطلقا 
.وليس ممكن مقيدا بالمقارنة لعدم علته وقد عرفت ان المفروض 
صدور الخارق المقرون بدعوى ال.وة والظهور على بد المدعى لا مطلق 
الخارق ( قالت المعتزلة خلق المعحزة عاى بدالكاذب مقدور لله تعالى 
العموم قدرته لكنه متنع وقوعه فىحكمته لما فيه من دلالة الصدق 
.وهو اضلال قبح منَاللَه تعالى فيمتنع صدوره عنه تءالى كسائر القباح 
(١‏ وفىتعليلهم ايضا قصور وقدنيت فما هدم على وجهه فتذكر ( وتال 
الشيخ وبعض اكاسا انخلق المعحزة على دالكاذب غير هقدور فى 
نفسه لان اها دلالة على الصدق قطعا فازم صدق الكاذب وهذا 
خاف (وصاحب المواقف الىهنا بترديد قبح حيث قال بعد القطع 
بدلالنها قطعا على الصدق فان دل يعنى المء<ز الخلوق على بد الكاذب 


على الوق كن الكاذب ضناة ةا والا اشك المعحز عم للزمه (واعاقنا 
انه ترديد قبح اذلا ا<مال للشق الثالى بعداأة لع بدلااتها على الصدق 
قطعا (وقال القاخ ى أقتران طهو ر المعحز 5 5 بالصدق لدم س الازمالزوما 
عقليا بل هو اح د الما دنات هادا احوزنا ار اقها عن 5 |العاقض حار 
ما ع 5 0 : 2 0 1 1 : 
ا" دز عن اعتقاد الصدق و حور اظطي ره على بد الكاذب 
نوراه روفي ون لمحاو معاي بوالفروو قو الي 
(وكا: به خا كلع أن المعدز للم : س مطلق تاوق 5 ل خارق وصد الله تعالى 
4 لصديق من تأهر على بده قّ دعواه ) شن وقف على اغتاوق المعدز 
دقر ف أن اعارق أكون محر | الا ها د كن لاد له من اعتقادا لسندق 
قعدم الاعتقاد لاعدام احد الامرن المذ فورين ولس العدام واحد 
منهما حرق عادة لسن أخللاء امعد 0 عن اعتقاد الصدق دن فل 
اوارق 35 ألو مره 0 ار ر ( واد قد عى قت ان مدار دلاالة 
المعجزة على صدق من بدعءى اللنوة على انها تصديق فعلى من الله 
تعالى حار تخرى التصديق القوى فقد وقفت على أن من اكز ] احاطة 
علمة عا اه أدث الخزرمة اوقدرته عدنى حة الفعل والترك فقد 
د دلاا ا عن صدق هن دى اللسوة س_واء اعرف باكاره لها 
قال رده أو لعترف كا اميق 0-6 ن المتمين الى هه الاسللام ( وهم 
الا الغار ١‏ ف وق انسما ) اعم انه قد تأحخص م قررنأاه فم 00 أن الممحدزة 
مس 32 على بد هد كى 0 على وحه لععدر ال نالمعارضه 
سواء كازذلك الأمى ثيوت مالس ععتاد اوانى ماهو 00 علىمائنص 
عاية صاحب التتحر بد حدث قال وطريق معرقة صدقه يعنى صدق 
التى ف غود البو 8 ظطهور المعسحدزة على ذه وهو بوت مالس 
معاد أو ى ماهو يا 3 هع خرق العادة ومطافه الدعوى ( قوله 0 


خرق العادة الآ متعلق على قوله ظهور المعجزة قطلامّة الدعوى, 
معتبرة فى طريق معرفة صدق مدىى اد.ة لافى حد المعحزة م توهم, 
بعض الناظرين هذا المقام ٠.‏ القاصر بن عنالوصول الى المرام . 
فاعترض على ذلك الكلام . بانه مرج الارهاص والمعحزة الكاذية 
وها عند المعرف من المءحزة ع قوله مع خرق العادة مستدرك 


مس ترطا كان ها عا ذ كرنا و اوماد ره المعترض ك لاحن . 


0 


التيالة الجابدة غقير 
لي يو 
0 ف كان الوجود ُ 


كا 0 ا 1 0 0 وجود واجب تعالى 
أن نوراست ( الم ل لل 9 على 

الكامناته 00 أن لقان سدم اوه باشا به توان | فسيث باأوست بيين. 
يجب حاليست هيج جيز بسابه تزديكتر ازنور نيست ( ونحن اقرباليه 
من حبل الوريد) وهيج يز ازنور جون سابه دورنيست(الاعيان الثابته 
ماشهت رأنئحه الوحود ) هم دست اوطوق كرد حانت ٠‏ سعرابر أورده 
ادتوفاتت شوق 0 0 زحيل ورد بذ. ودر اقتادمدر ضلال لعيك » 
) عام عارننت ١‏ زان اعسان كه بواسطة فض تحلى حق عايثى دارد 
لس نظام عام بواسطه 1 له أن هستى وان باستى برو سه بأقاست د فيْتسيت 2 
ل كسك تنك حاوه مدام . زان هسدى و لسلست عام منظام ٠.‏ وحود 
مطلق ازسماى اطلاق وغيب هويت تنزل فرموده . ودرصاباى اعيان 
ويجالى” عام امكان تحلى كرده وحسن خودرا در ابْاى مختلف 


دده ودرضيى انه ضورق فت روى وده و سب العادد مطاص 


4 ١٠ 0 

50-8 رداشده » صدهزار أنه دارد شاهد مقصود هن . رومر 
أيه كه آردجان "درو بداشود . سدخان اللك القدوس الانتمل له 
ثى" ولاسفصل عنه شى” ٠+‏ ورخودز فنعا نير بده أست . عيب 
در أنه أست ودرديده است . 0 اندر _ان حاويد است . مثل. 
اوقد نوع وذدوزش يد نادت ,الأعان :سيان وروسق نه امتانيت 
وزمن حاب هد غار تت 5 #ود أسدت ى كنى » أى دل جه 
جرزه كرد ردم كردى . باروشنى وصفا جو انم كردى . جيزى. 
زوك ا ا طلى . زمار در ين كوش كه خودرا 6 كردى . 
ا ل ا 0 97 
الجالوافل صق )لغيه ذاذا أموقه كلت سدقه نو سيره وده و وله 
ولسانه فى سمع وبويبصر وبىيبطش وبفىعثى ووينطق (شدرنيستى' 
نوهستى” حق ظطاه شود (ع ) يكباره قدم رون نه ازخانة خواش . 
يدتقوا ف الاسباب (ع ) بى زين جاه ظلمانى يرون انا جهان بنى . 
درمتهاى راه حيرت دونى برلخيرد حون اوطاضص شود أزنو نو ف 

برخيزد جاء الحق وزهق الاطل 

ربدت ) 

الرشيية دولى بره دولى برلخيزد جندان بر واين رمله نونى برعذيزد. 
تو اونك_وى وليك جانى برسى- كرجهد كنى ارلواق ف بوحيرد 
( درفيض دق قصور وقتور تست يترديك ودورى ناد هكس هدر 
قابليت واستعداد خود ازحلى ان نور بهرهنى ابد برهرذره ازذرات. 
كاثاة على كناد مدقل ازاك لق الاق فى ظلمة ثم رش علهم 
من نوره بدين معنى اشار تست ( لانحه تهنا نكا نور وحود متكتر 


0 أه١ا‏ م 

شود ور ذره ازان مره برسد (واشرقت الارضد ور رما) ازين. 
معنى عدارنسست واضعحه 
دا 6 نواط ل نان اميك ١‏ ارود الضف إطواي ست 
أرولنكقنا يرون افير وو نووت ا الدع انوار ميك ءْ 
( هيج <يزازحق جدانست وهيج زره لىنورخدا الي ا و 
بى قرمايد ( فايكون من محجوى ثلثة الاهو ر ابعهم ( اا ان سبع 
ارواح واشاح دارد ودرزمين استعداد هيو حووات بدات عردم 
هوض كاه (الاانهم فىمرية من لقاء رهم الااله كل قى” غيط:: 
( قال بعض العارفين من عرف شيءًا من العالم وعرف 00 أ عن اق 
وع ذه عى با عن العام قا عر فه على ماهو عليه . هستى كدرو ظهور 
الأت حقست . درديدةٌ اهل كشف عسات حقست . درظاهى اوميين 
روفن ابم رزو اط أو كل انو ارق كفيت ور لقو 
هالاك الأوسهه (#نبعة الاام "ف مككوة الأنواق. النارفون: عد 
العروج الى سماء | الحقيقة | اتعقوا ء أى امم ' بروا فوالوجود الاالواحد 
الحق لكن هنهم هنكان له هذه الال عرفانا علميا وهنهم منصارله 
ذلك حالا ذوقيا والتفت عنهم ةا لك 3 اسن نوا بالنوواس: 
المحضة واستوقبت عقولهم فصاروا كالمهوتين ومس قفهم منسع لالذكرالله 
ولالذكرا فسني فرك أن عندهم الاالله فسكروا سكرا رفع دونه سلطان 
0 فقال 0 أن 0 وقال الآآخر سبحا 00 شالق 

قال الآ + ر ماقاطمة ا 00 العقكاة :وان السك شارف 
5 ( فلما خم علهم سب 8" وردوا الى سلطان العقل الذى 
هو ميزان اللهتءالى فىارضه عرذوا انذلك يكن حقيقة الانحاد بل ثيه 
الاحاد مثل قول العشاق فحال فرط عشقهم انا مناهوى ومن 


16١ 

'اهوى انا ولاسعد ان بناحى الانسان ا فنظر ثم ان صورنه 2 
م ا ل 000 
ها ويرى 2١‏ مر ف الزحاج فظن اوامر لون الزجاج واذا صار ذلك 

عنده مألوفا ورسخفيه قدمه استغفر وقال . رق الزجاج ورقت ار 
فتشاءها وتشا كل الامى ه وكا نما حمر ولا قدح . وكاتما قدح ولاحمر ه 
علاقة وصل الحبية لما اتصلت مما علاوة وصاة الصموسة واستمسك 
بعروة حتى احيه قوى سلطان الحدوية فافناه عنذاته ونشاه عن صفاته 
ثم اقام ببقاله على فنانه وخم فى صفاته بغناله تبدلت الذات بالصفات . 
مها الناس بالناس الذين عهدتمم . ولا الدار بالدار ااتى كنت اعرف » 
واذا وصل اعبد الى مقام خلع عن صقاته الفانية وجاع عليه المولى 
صفاته الاقة وهو قوله كد تله سمعا و يضرا وفؤادا يكون هو مو لبه 
وموليه فان نطقت فيا ذكاره وان نظرت فنا نواره وانتحركت فاقداره 

. وان بطشت فباقتداره وعندذلك اشتيه 1 ال وقال هن قال ماقال . 
لاما ابتك لق لوبت زنان عار توت احواان ررك يده 
بين . عام سر برز دهمه بوست ديد . خاص نظر كرد نوست بادوست 
ديك. عاشق كه ازهص دو كدق رد همه ذونلت | ك5 واد يداد در م نسة 
حيوانى عابد 5:1 ورسك ادوس جدية :سه انان :زشند [لكاهه 
و3 3 زان قلت 2-1 حمهبوست ديد . هيج تدافيك ول كفت 
1 همهدوست دين ء هيج لتؤائست كنت 01 .وسث رادوست:ديد: 
لك 52-7 ازو رخاست دورحه كو بد دومره ندارد وتزديك جه 
كويده رهن تدارة: ١‏ كرصم وبكم عق دور ا نبت عر عزر ف تيه كلل 
الجانةة لقا يت توس بر[ تدك و لوديوة كنتو ورمع واو 
ا ل 1 حبر جوش . له خام قار دارد ته خاموش . 


١6+ 8‏ فيه 

( الحة اولها ها حم وآخرها محبونه وينهما مهج تذوب وارواح تنظ 
لا حون من بدت قدمه رليرت ان نجهم قال هو وهن ع لماوز به 
وعويهد التوسقى تاول كآنه كنت غنوه قال اناا فالشارت 

اق نحم 00-0 والشادت 5 .ونه متلون . والناطق الانامه 
متكلم منوادى اه بلسان الاثات . والناطق بالهوية متكلم ٠ن‏ وادى 
الفناء بلسانالقاء وكلاها ناطق صادق . وللحقيقة ٠وافق‏ . لان منقال 
الذها اناق الاناقة ييه الالمجاخواة فن شي عدوت عن نه 
فخذه وساليه وجاذبه هو المكلم بلسانه ( وشاهد ذلك قدة انى يزيد 
قدس سيره حين قال سبحانى مااعظم شالى فائكروا عليه فقال حق 
سبح نفسه على لان عنده فان الحق اذا احب يدا نذا عليه باديه 
مله قغيه به عله ؛ و يكون الادى هو الناطق على لسانه ( واما الناطق 

و9 


بالهوية انه مت“ 55007 0 ميسكم قوحده #فوظ عليه وقتهخروس 


عليه سمره هو 0 دن نفسة ص د وود على قا 4 و ى عن لشميه وفندت 


وذ 
عنه نهفسه قاسة ق له : المين بين ولاله فيه اثر ولاعين ١١‏ اذا للا لى الحق 
سبحا نه 0 قاب عسده أَمْوْ من نشاهده بعين هله و تله سصر 
إصير نه من عير دلول ولا نيز ولااتصاف ولااشعدال ( ومادحو قوصل 
عتصل ولا . ملفصل عنى وحاشاهء منهما . وماقدر مثلى أننحيط هدره 

وايءن الزى عن رف.ه اندر واعتاى أشاهدة: قيفو سرى فاحتلى ٠‏ 
جالا تعالى عنء ان شما . كأ ان بدر النم منظر وجهه . بصفو غدير 
وهو قى افق الها . (خدادر ذات خوش ار ضوع صورتما ميزه أست 
فرعا فاق التسبوعن ات ١‏ كر انيع 0 فضيوق» الوق 
النور لكن ف الزجاج بدا . شماعة فترأ اى منه الوان ه سبحان المتحلى 
عن كل اتهودة والمقدل ع نكل جية . افتانى درهز 1 | يكنه ثافته. 


40 
بسن بدنك هي ثانى عبان انداخته + حمله يك نوراست لمكن رككياف: 
#تلف . اختلا 00 ان وات اداته . حون بيك روى بدو 
أشدى نايد فين أده در ه انه روى دكن سدا ل ( وما الوحه 
الا واحد غيرانه . اذكنت اعددت المرايا تعددا ٠‏ هركه ياك بين باشد 
غير از دات خدا هيج ذات د كا داد كه همه تغيرات 1 
احكام وصفت اوبوده است 'ددر ذات (مولانا فر موده است.خلق را 
حون 9 دانصاق زلال . اهران تايان صفات ذواطلال . ع شان 
وعدل شان وقهر شان . جون جوم جرخ دراب روان + (واجب. 
الوجود ذائيست كددر حميع اوال باقى وثابت است ويمكن الوجود 
صور واحوالكه تبدل ىيابد. ذلك بانالله هوالحق وان ما.دعون من 
دونه هوالباطل (م) الاكل شي“ ماخللاالله باطل (٠.‏ وامجاد حق عالمر1 
ظهور نور حقيقت مطلقةٌ اوست بصور مكتلفه ومتعدده كه مشاهده. 

ميكنى 

( بدت ) 

من وتو عارض ذات وج-ودم مشكهساى كار وجودم. 
تأباع دم زفيض حق كلشن شد ماهيت مازروى اوروشن شد 
أنرورخورشيدرخش جاوهمتمود اعيان جهان مام جون روزنشد 
ا كته شد يمكن مس أت واجب است در دئياست ودر أحوت سن 
07 عكين "أاقك روز محر حق تعالى عظهرى عظم كلى كينا تك احل. 
عرصات همه اورايند هربكى بحسب اعتقاد خويش واز عا كفتهاند .. 
نظاره كيان روى <وبت . حون 5 كان اها ٠‏ درروى. 
توروى خويش بنند . زخاست تفاوت نشانها ( وباعمله تر قالعارفون. 
من حضيض المجاز الى ذروة الحقيقة واستكملوا معراجهم فروًا 


0 وه ١‏ 3 
بالمشاهدة العيانية انه ليس فى الوجود الاالله وان كل شى“ هالك الا 
وحهه لاانه يصيرها لكافى وقت منالاوقات بل بل ه وكذلك ادا وازلا 
لاسصور الا كذلك ( جنيد قدس سيره الع حدت كان الله وليكن 
عه كي اارافواة فنالا ن اضيا انارت ( وقتى ماهيان جع شدند 
س5 دند اهبعت ا أ ل شنوم وح كويد حات مااز 


حت وه ؟: 51 نديديم لعذى يده لوديد كدر فقلان درا ماهست 


اناق ات وا دده كنقد بش اودوي ثاارا 0 
سد كنك حيرى عير أت عن 00 مد تام 5 ولشنا عام 
( بت ) 


سالها دل طلب حام حم ازما فكرة دو داشت زسكانه مناى كرد 
كو هي يراكةببروردصدؤدرجم ةيمر طاب از شدكان لب دربا 0 
واناك انتظن من ظاهى هذا الكلام واءثاله كقولهم . العين واحدة 
والوصف مختاف . وذاك سر لاهل العم تكةك درا نفس ريد 
مخار كوبند متراكم شود ابر خوائند فرو حكد باران نام مند حمع 
وروان شود نهر خوانئد حون بدريا رسد هان دربا شود 000 

حر على ما كان فى قدم أن الوا أدث امواج و اهار 5 (١‏ ان ١‏ 'واحبلع 
مادة الممكنات ١‏ اوموضوعها فأنه نع هعرزم عن ذلك 0 بدشة ون 
الممكنات علاقة الظهور والقيول . لاعلاقة الاتصافى والخاول. ( كويد 
أن كين لروعقام فقول اند او هار له و والموضن هخ 
اللتلوره التقولة نعييه لتقو له دوين تلن لحر لوعي نوريا 
له من الاذعان واافهم . والا فلا ارتباط له بالمقدورات . ولا اختلاط 
بالقا ذورات 


2 
ص 34 
ُ ك6 5 


( بست ) 
جون<ودزفروغ خودجهان آرايد 2 براك وبليد اكر بابد شايد 
فى نوروى ازهيج بليد الابيد فى ياك اوز هيج باك افزايد 
( وعثيلهم باحر وامواجه اما هو فى الوجود وانساطه المعنوى على 
هيا كل الماهيات القابلة المعبر عنها فىلسانهم بالاعيان الثابئة . قنفس 
الحر عنزلة حقيقة الوجود وامواجه عنزلة ماظهر مما فالماهات 
القابلة لانكو ن مظهرا لها لالذات الله تع وارتماطه بالذوات الممكنة . 
ومن وهم ان امواجه ممزلة حقايق الممكنات الموجودة حتى يرجع 
مذههم الىالقول بوحدة لايق كلها كا هوالمتبادر الىالفهم من العثيل 
السابق ذكره فقدوهم ( ويغصح عما ذكرنا تمثيلهم بالصورة الواحدة 
الظاهرة فى امراب المتعددة فان تنزيلهم الحقايق منزلة المرابا صرح فى 
انهم قائلون بالتعدد فىالمةايق الموجودة وان اكروا تدد الوجود 
( ومنهنا تبين ان ماقاله الفاضل الشسر يف فىالأوائى التى علقها على 
شرح التحريد وهو ان جاعة منالصوفية ذهيوا الى ان ليس فالواقع 
الآذات والعده الاتركى قينا مايل لها نات تعره ف نا 
وهى حقيقه الوجود المنزهة فىحد ذانها من شوائب العدم وسهات 
نقصان الامكان ولها تقدات شود اعتارية نحسب ذلك يترا اى 
موجودات متائزة فيتوهم من ذلك تعدد حقيق فا هم برهان على 
بطلان ذلك للم ماذكروه من عدم اتتحاد الماهيات( وماقاله فىموضع 
اخر مها منانه لاخ عن الواجب شئى” من الاشماء بل هو حقيةتا 
وعنها واعا امتازت وتعددت شقيدات وتعينات اعتارية ومثلوا ذلك 
بالبحر وظهوره وصور الامواج اكد 5 مع انعلس هناك الاحقيقة 
. البحر فقط من قبل بعض الظن ( وكذا قول بعض المتصلفين من 


ف 16 ف 
المتفلسفين ثارة ومن المآتصوفين الصوفية اخرى لماكان منتهى سلساة 
العلة واحدا والكل معاول له اما ابتداء اوبواسطة فهو الذات الحقيق 
والكل شؤنه ووجوهه الى غير ذلك من العارات اللاقة فلس ىق 
الوفوف ذواق عدو بل ذاق اعد الها ضسنات كوه لاله 
تعالى هوالله الذى لا اله الا هوالملك القدوس السلام المؤمنالمهيمن 
العزيز الجمار المكير . فانه اراد بالصفات المتكثرة 000 00 
تعالى اما انّداء او بواسطه : فانط قوله على قول الفاضل الشريف 
فاشتكا فيا وقعا فيه ( ثم ان اتن كينا اكر وعن اه اتدل الذي 
المذ كورة و 0 ها على ماتوهمه اما دلااتما على ازله تعالى صفات 
تكئرة ( واما ان تلاك الصفات معاولاته فلادلالة 
دلالةة فها عليه ولااشارة . نمالكلام . 


ا 0 


ابر والتدر 4 


ادل الذى خلقالعالم على احسن النظام . بالقدرة والاختيار . وكنف 
بنى آدم بالاحكام . الممتظمة على وجه الاحكام . هن غير اكراءه 
ولااجار . وقدر فىالازل وقضى . ماسلب من٠الارادة‏ والرضا ٠.‏ 
وكنن ماعلينا ومالنا . وحَتم الهادة:والستقاوة مانا يال اجاء 
واضطرار. والصلاة والسلام علىسيدنا ممدالختار . وعلى | لهالاخيار. 
وك هالابرار . منالمهاجرين والانصار . ماتقاطر الامطار فىالاقطار. 
وتواتر الادوار . ىالاعصار . ( و بعد فان مسمّلة ابر والقدر من 
امهات المسائل وامهات الاصول . وقد زل فىماد.ما اقدام الافهام 
وضل فى وادها عقول الفح<ول ٠‏ ( وانا اريدان احقق فيها يعون 
الحق وتنوفيقه مانوافق المعقول . ويطابق اقول . ( فنقول انالله 
جل وعلا هدم علمه المتعاق بالاشياء تعلقاً عاريا عن النسية الىالزمان . 
وتقديره على وفق علمه المثزه ع نتطرق الدثان . وموجب ارادته 
المرجحة لها ابرازا حسبالعم الشامل ٠‏ والتقدي الكامل . وقدره 
المؤثرة التى تفيض ما مارحجحته الارادة من وجود الماهيات وكلاتما 


١6 0 

فالاعان الجن الاشياد عر ده ريا حك لاعول عن ذللقة التوتنت 
لعدم :١‏ اتحول وا! تقيل العم وا[ تقدير الالانه لاقدرة له تع على 
التدويل واشتديل والا إيازم خروج لعض الماك عن <يز قدريه لع 
وذلك محر تعالى شانه ( وام | قلنا و الايلزم خروج عض الممكنات 
عن حدين قدر انه لع أن امعان كيان الى جهل ثلا لاخر عن حد 
الامكان سنب علمة لع و0 علد مه لامتناع الاصلاب عنالا مكان 
الذانى لى الامتناع الذانى فلو يكن اعانه بعدما علمه أع وقدر موته 
عا 00 مقدورا له له لع إيازم لبور الم ون قطعا ( فان قلت الك 
يانم من أسةعدالة اتقللاتب علمه لع حهللا اماع وحود كام عدمه4 
( قلت لافان موجب تلك الاستحالة هوان 3 ماعل الله تع عدم 
وقوعه لا ان لامكن ذلك 6 ان موحب استهيدالة ار ع اله 
هوان لاضع ما!-خيرا لله أع لعدم وقوعه لا 0 وقوعه تنما لان 
سكام اراد اك ور فىالصورتين الوقوع لاالاءكان وذلك ان 
العلاقة بين الشيئين وقوعا لايستازم العلاقة بنهما امكانا ولاامتناعا 
( الايرى ان عدم العقل الاول على رأى الحكماء متعلق يعدم الواجب 
تع حيث إستلزم وقوع احدها وقوع الآخر مع ان عدم الواجب 

متنع بالذات ( فان قلت سلمتا! ان ماستازم الال لايازم ان يكون 
مستحيلا بالذات 0 إيازم ان 5 ن قنيه استحالة ماسواء كان للك 
الاسةعدالة من داه نه أوءن 2 30 8 دل 1 ان كواق المستلزم المح 
مالا ولو بالغمر وا كن لاا زم 00 0 استح_الته ذيك اللازم 
00 ف محخنفنه انيكون فاق بعش الممكنات.منالاستحالة بالغير 
كاكان دسي تناد بسى الجتعالة :كان علدة قم جنا ران :فلت 


البس الاستدانة ولو بالغير مانعة عن كون الاستحالة مقدوراً العسد 


(قلث لاكيف ومامن مقدور له الاوهو تمتنع بالغير قل تعاق قدرته 

ضرورة ان كل ماوقع و<ودا كان اوعدما لاشّع الا بعدما وجب 
( وبغَال لذلك الوجوب الوجوب السابق ويلزمه امتناع الطرفالا خن 
(١‏ ونا عر اثارت عيدا انماعا الله تع عدم وقوعه لاشع اله ( واماان 
شت بل تشول عندنا مادل على خلافه 


ذلك سس علامه لع وأشديره (إ 


ب 
وهو ان التقدير نايع م والء م تار لع للمعلوم سان التابع أن لايور 


ف المتبوع لاامحاباً ولامئما والا نعكس ام الاصالة والتبعية ( وتوضيح 
ذلك انه تع عر موت أبىجهل مثلا على الكفر وقدره لاله مات على 
الكفر فىاواقع لاانهمات على الكفر فىالواقع لانه م موته على الكفر 
وقدره ( وقد تبهعلى هذا المءنى الفاضل الطوسى فىرد قول عمر ايام 
هن ى خورموهسكه جومن اهل بود بى خوردن من بنزد اوسهل بود 
ى خوردنمن حق بازل ىدانست2 كرهن نهخورم علم خدا جهل بوه 
كولاه كو كود من ميل توك اق كت كويد توا اعليوة 
ع اقل غزة فقيبان. ‏ كروق: “تزدعتاز وناك حول دان 


ل وتفصيل مانبه عليه ذلك الفاضل هو ما قيل العلل تابع للمعلوم على 
نيما بتطابقان والاصل فىهذه المط_ابقة هوالمءاوم الآ 0 ان صورة. 

7 عن 0 0 الجدار اما كانت على هذه الهيئة المخصوصة لان الفرس ى 
حد نفسه هكذا ولابتصور ان تنعكس الحال بينهما فالعم بان زيدا سيقوم غدا 
مثلا اما يحفق اذا كان هوق نفسه حيث قوم فيه دون المكمن اذلا مدخل. 
للعلم فى وجوب الفعل وامتناعه وسلب القدرة والاختيار والا يازم ان لايكون. 
الله تعالى فاعلا مختاراً لكونه عالما بافعاله وجوداً وعدماً ( ومن هذا نين ان 
عن قن العمية ال تى سك بها الخيام ثم قال ولو احتمعت ااا لبشدروا 
على ان وردوا له على ه_ذا الوحه فا الا بااترام مدهب هشام وهوانيةه. 
لايدلم الا شياء قبل وقوءعها قدضل واضل ) ( وكذا:من قال لقائل ان منع كون. 
الع تابعا للمعلوم ععنى ان لابتعلق الابعد وقوعه فازاشَ تعالى عالم فىالازل بكل. 
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( والذى نسب الى الى الحسن الاشعرى من الاستدلال على وقوع ٠‏ 
التكليف باحال بان َال انالله تعالى عالم فىالازل ان اباجهل لايؤهمن . 
اصلاة فان امن ينقلب علمه تع جهلا وهوو ع فاعمانه حال فالامس 
بالامان يستازم انيكون المنقول تكليفاً بالمحال منحول . ولاستدلاله . 
لع كوت الى جهل على الكفر كان ل جدال وحدؤوده وللاموت له على 
الكفر وح كيف يصح تعايل الواقع بما لمشّع ( قلت علمه تع ليس . 
كان فاح ا كايا ا سماو ال رو اناي التسننان لج لاخر 
والنقدم بحسب الزمان انما مجرى بين الزمانبين ( بل نول كل الحوادث 
وجمييع الكائنات واقعة نظراً اليه تع والى علمه قع الممزه عنالنسية ' 
الزمانية فى ازمانه الخصوصة واوقاته المحدودة لامنتظرة بالقياس اليه تعالى 
اعا ذلك بالقياس الى دن 53 عليه احزاء الزمان 8 ونخرى عليه احكام. 
تقلب الملوان ٠.‏ وستفاوت عدده حا وى با لذفى والاستةءال ٠‏ ولذلك . 
قال الحققون من المكماء ان علمه لع حصورى وارادوا ذلك الحذور 
وجود المعلوم فىالخارج ( فانقلت هلايلزم ان لابكون الاشياء قبل 
شى* انه يكون اولا يكون وح يازم الوجوب اوالا متناع (مسألة.ناسب ذكرها 
لمساق الكلام فىهذا اللمقام ( وهى ان لامع الطلاق بانت طالق فى مشيةالله 
تع ويقع يانت طالق فى علالله تعالى لان العلم تاببع للمعاوم فلا يكن تعلق وقوع . 
ف يعلمه انعا لى حلاف مشدته فالمها متشوعة ووقوع الككاثنات تابعة لها ولا / 
يصح معنى التعليق فالثاتى فالمراد الممنى التنببى للاشتال فى زبدىنعمة (ولا 
حاجة الى التجوز ٠‏ فىالعم ( وهذا هوالس فىكون التعليق عشيته متعافا دون 
التعليق بالعلم لاما سيق الى بعص الا وهام هن ان ذلك لان مشيةالله تعالى. 
متعلفة ببعض الممكم.ات دون البعض فاما علمه تم الى فتعلق مجميع الممكنات ٠‏ 
والعات ( اد احا نا 5 اه والفرق الماكوو 6لا فق على فتاهل :, 
واحاد والله اللبادى الى الرشاد ( منه ) 


1١١‏ يه 
«.وجوداا معلومة لدتع ( قلت ان اريد بالقبلية القملة الزمانية فالملازءة 
منوعه وقد نبت على سند المنع قسل هذا ( وان اريد القبلية الذاتية 
فالمذ كور غيرحذور فان غابة مالزم منه انلايكون علمه تع علة لوجود 
معاوماته ولافساد فيه ( فان قلت كيف الال فالمعدومات التى لاحل 
لها منالحضور بالمعنى المذ كور ( قلتانمهم ي#ولون لها وجود فالمبادى 
العالية وكنى ذلك الوجود حضوراً فحقها ( وتحقيق الكلام . فىهذا 
المقام . يستدعى مجالا فوق محالنا هذا فلتعد الى ماكنا فبه ( ذكر 
«ضاحب: الكساف: قتفسين بدورة ارين ان عدالل بن طاهن دعا 
«.الخسين بن العضل وقال اشكل على قوله تع كل بوم هو فىشأن وقد 
صح ان القم جف ماهو كئن الى نوم القيدة فقال الحسدين انها يعنى 
الذى ذكرت فى قوله تع كل بوم هو فىشأن شئون دما لاشئون: 
:.ييتداً بها فقام عبدالل وقبل رأسه ( ولانى على الفظان ان مدار 
. مااشار اليه فىالجواب على ماقررنا فماس.ق منانه لامنتظر بالنظر الى 
موجد الكائّنات جل وعلا بلكل ماله حظ من الكون كثن بالنظر 
اليه فى وقته الخصوص انما الانتظار بالنسة الى من شد شد متى 
وههاا دقيقة انيقة ومى ازقوله تع وانجهم لحيدة بالكافرين اخبار 
عن شان الابتداء ( وقوله تع والذن كفرو | الى جهنم محشرون اخبار 
عن شان الابداء فافهم والمصير الى التحوز في الاحاطة اوق جهنم “ن 
ضيق العطن . م لاخنى على ار باب الفطان (٠‏ واعل ان جفاف القم 
عبارة عنالفراغ عنالتقدير . وثيت المقادير . على طريقّة العثل 
والتصوير . فان الكاتب اما نحف قلمه بعدفراغه ع نالكتابة وفى قوله 
.قتع الىيوم القيام اشارة الىانحكم التقدير لاتاوز عن الكائنات فعام 
+الكون والفساد وءلى وفق هذا ورد جوابٍ كمي اعمر رضى اله تعالى 


1٠١‏ كيه 

عنهما حيث قال ونحك يآكمب حدثنا من حديث الآ خرة فقال لم ا 
اميرالمؤمنيناذاكان بوم القيمة رفع اللوح والقم الحفوظ ( ذكره الامام 
القرطى فىتفسير سورة الكهف وكان فىقوله تع بوم نطوى السماء كطى 
السحل اشارة الى ان محكمة ١‏ قضاء وااقدر ترفع ففذلك الوقت الذى 
ينتهى عنده احكامعالم الكون والفساد واهذااى لعدمدخل التقدير فها 
يكون فىءالم الغيب قالرسولاللهعلهالسلام لام حببة رضىاللهتعالىعنها 
لاسمعها تدعو وتهولاللهم متعنى بزوجى رسولالله ويانى سقيان وباخى 
معاوبةقدسأات الله لآحال مضمروبة وايام معدودة وارزاق مقسومة ان 
لمحل الله تع شيئًا قبل ع و نوكن شخاعة خلا ولو كات بعال الله 
إنيعيذك ٠نعذاب‏ الثار اوعدذاب فى١آير‏ كان خيرا وافضل ( و بهدا 
التفصيل اندفع [1] ماقيل ا'عذاب مقدر كالا جل فكيف ندب الدعاء 
:فىالاول دون الثانى (واجب بان الكل مقدر لكن النجاة منالنار 
عادة دون زادة الاجل ( فان قلت اذا كان الآ جال مضضمروبة لاتتقدم 
على اوقاتها المعينه ولا تأشن عنبا فا وجه قوله عليهالسلام الصدقة 
والصلة يعمر ان الديار و يزيد ان فىالاعمار ( قلت وجهه ظاهى فان 
مدلوله ان العدقة والصلة هن +الة الاسياب التتى قدرها الله 3 زنادة 
العمر مها ولادلالة فها على زبادة العمر لها بتاخر الاجل عن حده 
المضروب:[؟] (وما فىالكشاف عنكعب رذى الله اندقال حين طعن حمر 
رضىاللّعنه ولوان عمر دعىالله لاخر فىاجله فقيل لكعب رضىاللهعنه 
اليس قدقال الله تع( فاذاجاء اجلهملايستأخروزساعة ولايستقدمون )قال 

نقد قالالله تع راتس ودين بعووير التو بد ره اللا كاي ) 
]١[‏ يمنى كا اندقم السؤال اندفم الجواب ايضا ( منه ) 
[؟] السؤال والحواب مذكوران فى شرح المثارق (منه ) 


١6‏ يه 
اليه واستفاض على الا لسنة اطالالله باك وفسخ فىمدتك وماائمه. 
يدود ننص الحْديث السابق ذكرء ( والمذ كور فقوله نع ( وهالعمر 
من معمر ولاسنقض من كمره ) مطلق الزيادة والنقصان ( لاالزيادة عن. 
حد مضروب عند تقدير الآ جال والنقصان عنه فلانافى مداول الدرئ. 
المذ كور ( وتفصيل ذلك ان قوله تع ومايعمر منمعمر منباب تسمية 
النى' عايؤل اليه اى ومابعمر ون احد ( الابرى الى انه رلاجع الضمير. 
فىقوله ولايتقص من تمره اليه والنقصان من تمر المعمر محال وهو 
من التساع فالعبارة َه بشهم السامع ( هذا بحسب اليل من النظر. 
واما النظر الدقيق فيحكم بصحة ان المعمر اى الذى قدرله عمرطويل. 
يحوز ان يباغ حد ذلك العمر وان لاببلغه فيزيد عمره على الاول. 
وسنقص على الثالى ومع ذلك لابلزم التغير فى التقدير ( وذلك لان. 
المقدر لكل شخص انما هو الانفاس المدودة لاالايام الحدودة . 
والاعوام الممدودة . ( ولا خفاء فىان ايام قدر من الانفاس يز بد. 
وسنقص بالصحة والحضور والمرض والتعب ( فافهم هذا السر العجيب 
حتى سكشف لك اختيار بعض الطوائف حيس النفس ( ويتضح كون 
ااصدقة والصلة سببا لزيادة العمر ( وعلى موجب كلا النظرين لادلالة: 
فىالنص المذ كور على ان التقدير سيب لعدم تغير الامور المقدرة كم 
نوهمه الامام اأبيضاوى حبث قال فىتفسير قوله نع ( ومكراوائك هو 
يبور ) فسد ولاينفذ لان الامور مقدرة فلابتغير م دل عليه وله 
( والله خافكم ) واما فساد ماادعاه منالمدلول المذ كور فقد سبق ماله 
مرارا (واذا شرر ان علمه تع وتقديره لاخرج احد طرف الممكن. 
عن حد الامكان وحيز القدرة فالعبد غير مجدول على افعاله النى ك.ها 
وغير مضطر فالاحمال التى يباشرها سيب علمه تع وتقديره كما زعمه 
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البرة وتبعهم من تبعهم بلا تدبر حيث قال فىتفسير قوله تع ومأكان 
ار عم مؤمنين و سعووة التعراء فعم الله وقضاه فإذلك لايتقعهم 
:اثال هذه ١١‏ يات العظام ( وحيث قال فىتفسير قوله لع ( انالدين 
حقت عايهم كلة النذان لاوئوق ).هن سورة هود اذ لايكذب كللامة 
ولامقض قضاؤه ( ثم قال فىتفسير قوله تع ( واوجاء تممكل أبية ) 
'فان السيب الادلى لاعامهم وهو تعلق ارادةالله تع مفقود وحيث قال 
فىتفسير قوله الع ( وفر شا حق علهم الضلالة ) منسورة الاعراف 
عقتضى القضاء السابق ( وعلى وفق هذا ماروى كان عمر رضىاللهعنه 
الى سارق فقال ماحملك على السسرقه فال قضاءالله وقدره فقطع بده 
«وحسمت ثم الى به فال فحلده فقال قطءعت بدك سسرقتك وجلدتك 
الكذيك علىاللَه تع ( وما يشيد بنيان ماحققناء منان علمه تع وتقدريره 
لاخر حان ااعمد الىى حيزالاضطرار ولا يسلبان عنه الاخشار . ماروى 
:انشيخا من اهل الشام حضر صفين مع على رضىاللهعنه فقال اخبرنا 
إميرالمؤمنين عنمسيرنا الى الشام اكان قضاءالله تع وقدره فقال له 
نم بااخا اهل الشام والذى خلق النة وبدأ النسة ماوطنا موطنا 
.ولاهيطنا واديا ولاعلونا بلمعة الا سَضاءالله تع وقدره فقال الشاى 
فندالله تع احتسى فنا بااميزالؤتن: ومااطن اذى اخرا ونمزق 
اذاكازالله قغى على وقدره فقالرضىاللهعنه اناللهتعالى قداعظام الاجر 
55006 والتم سائرون وعلى مقامكم واتم مقيمدون ولبكونوا فى 
شى” من حالاتكم مكرهين ولاااها مضطر بن ولاعلنا تمبرين فقال 
الإشاعى وكيف ذاك والقضاء والقدر ساقانا وءنهما كانمسيرنا وانصرافنا 
كقال رضواللّه عنه وحك بااخا اهل الشام لعلك ظننت قضاء حت 
لازما وقدر احاتا حازما لوكان ذلك كذلك ليطل الثواب والعقاب 


كه 
وسقط الوعد والوعيد واللاص من الله 0 والنمى وماكان اسن أولى. 
.“واب الاحسان من المسى”' ولاالمسى' لعو به الذاف دن المحسدن ٠‏ تلك. 
مقالة عندةالاوثان وحزب ا شيطان ٠.‏ وخصماء الر حمان وشهداء الزور 
وقدر به هده الامة و>وسيها ٠.‏ أنالله تعالى حص عباده خيراً 3 ذمى 
عنهم محذيراً . وكلف بسيراً . وم يكلف عسيراً . ول يرل الانبياء لعا 
و مزل الكنت عثا ولاخلق السمو ات والارض ومابنهما باطلا . 
( ذلك ظن الذين كفروا فويل للكافر بن منالنار ) فقال الشاءى 
14 ا لقضاء وا لد اللذان ساقانا وكان مسيرنا هما وعنهما قال رضىانلهٌ 
عنه الام من الله تع بدلك ثم تلا ( وكان امسالله قدراً مقدوراً ) فقام 
الشاءى فرط مسمرورا لمأسمع من المقال فقال فرحت على بااميرالموٌ مدن 
فى سج الله عنك م انشأ شول 5 انت الامام الذى ترجو لطاعته . م 
الحساب من الر من غفرانا » اوضحت من ديننا ها كان ماتيا ٠‏ <زاك 
ربى بالاحسان احسانا (٠‏ وقال جمر بن عندالءزيز لرجل سال عن. 
القدر فقال انالله لع لابطالل تمافضى وقدر . واب إطالب يما #ى. 
واص ٠‏ وهله الاشارة منه على وفق العمارة الساشة لعنى فول على 
رضى الله عنه الام من الله داك ( وقوله قداء ظ الله الاجر على مسيرك 
ا على وفق ماورد فى ا لكلام القدم , (لالصييم طما ولانصب ولا 
حمصة فوسبيلالله ولايطئون موطنا يفيظ الكفار ولا بنالون من عدو 
نيلا" الااكتب لهم به تحل صا ) وفىقوله تع . ( ولوكنت اعرالعت 
لاستكرت من اير ومامسنى السوء ) دلالة على ان التقدير لبس مازم 
فانه لوكان مايصيب كل شخص منالخير والششر مقدرا بحيث لاحتمل 
الزيادة واانقصان لماكان للاعليق المذ كور وجه حة ( وتفصيل ذلكانه 


13/2 كه 
مقطا 5 كن بد من حصول المقدر لمن قدرله نفعاكان اوضرا ووصوله- 
اليه مكروها كان اومرضيا فازم ٠ن‏ ذلك ازلايكون لقدرة العيد 
واختياره مدخل فىجلب نفعه ودفع ضمره عالما كان باسبامما اوجاهلا 
( واللازم متتف ادل عليه النص المذ كو ر منتفاوت الال بالعي. 
والجهل ( لاشال يوز انكر ن العلي بالاسباب منالشسرائط اأتى لابد 
من_.عدمها فىحصول ماقدرله من الخير والشر على حد معين ( لانا. 
تقول على تقدير قدرركل ثى” لابد منتعبين حصول الع بالاسباب له 
اوعدم حصوله فيعود الالزام قطعاً ( وتما يدل على ماتقدم من التفصيل. 
لاله" الأعيدل: لوف ولا اها ويل عادوى ااتامتق عن ان بحاس 
وقول عنما ان الى علا يدام انلها اعروالة ترون وفقال. 
كانه لا ااادج للع د ناو تر لالهو العو ال ل 
قال جير يل فلوراستى ا شد وانااحد من حال البحر فاديته فى فيه 
مخافة ان تدرله الرحة ( قال ابوعسى هذا حديث حسن ( وف التسين 
روى ابن عباس رضوىالله عنهما عن النى عليهالسلام انه قال لما قال. 
فرعون لا الهالاالله فاتاه جبريل فحشافاء التراب مخافة انتدركه رحمةالله. 
تع ( ووجه الاستدلال اله لايخ من انيكون للكائنات قبل حدوثما. 
لاتقل التغيير اولايكون ( وعلى الاول لالخ من انيكون مايازم ذلك. 
ازوما ببنا وهو انيكون لاكد فيالرد والدفع نفع معلوما لخبريل اولا. 
يكون والثالنى بين ا 'مطلان وكذا الاول اذلابليق شان عاقل منا فضلا: 
عن ثاله عدم اأعمل. عودن: غلمه خضوصا فمثل هذا المقام قتعين: 
اثالث كم المرام (قوله لءلك طننت قضاء ما لازما ا لعضده ماروى, 
فالمصابيح عنانس رضىاللهعنه انه قا لكان رسولالله عليهالسلام كشن 
ان طول بامقلب القاوب ثبت قلى على دينك فقلت باتىالله امنا بلشد 


1 يد 

وبا جمت به فهل تخافى علينا قال نم ا نالقلوب بين اصبعين من اصابع 
:الرحمن يقلا كيف يشاء ( فان قلت اليس الحذر لايغنى ن!لقدر شيئًا 
#ا ورد فىالحديث الننوى ( قلت م ومع ذلك لابد منالحذر ولذلك 
قال عليهالسلام فر من المحذوم فرارك من الاسد ( وقدنهى فىكتابالله 
.تع عن القاء اانفس فىالتهلكة ( وفى اافتاوى الظهيرية رجل كان فىمته 
:.فاخذته الزازلة لابكره له الفرار الى الفضاء بل ستحب لفرار النى 
. عليهالسلام منالائطالمائل ( وذكر ف الفائق انه عليهالسلام م محائط 
- مائل فاسر ع فالمثى فقيل بارس ولالله اسرعت المثى فقال اخاف 
.موت الفوات اى المفاجأة ( والسر فىان الحذر لايننى منالقدر شثا 

ان القدر على ماقرر فماس.ق على وفق الواقع فكل ماشّع فهو المقدر فلا 
-مجال للتبدل. ولا احمال لاتحول. ( والىهذ! اشير فى جوابه عليهالسلام 

وله فرارى هن قضاءالله حين قبل له اتفر هن قضاءالله( ولقد احسن 
-هنقال على وفق الاشارة الواردة فماذ كرمنالخير عن خيرالبشر الحذر 
.لانفع منالقدر. بل يدفع البشر الى المقدر. من اير والشسر . ( وفى 

جامع الحكيم الترمدى مرفوعا اذا قغ ىالله العبد انيموت بارض جعل له 
“الها حاجة ( وفى الكشاف روى ان ملك الموت مرعلى سلمان شعل 
معان الى بوبحل طق خاننا لفان ارسق لوا فلب لاك الوص فالكالة 
٠‏ .بريدتى فسأل سلوان انبمحمله الررح ويلقيه ببلاد الهند ثم قال هلك الموت 

لسلمان عليه السلام كان دوام نظرى اليه ا منه لانى امرت ان 
: اقض روحه الهند وهو عندك ( ومنئه هنا ظهر ان تعليل الامام 
: الييضاوى بالحديث المذ كور حيث قال فى تفسير قوله تع قائلوا فى 

سبيل الله بحيث قال لما بين ان الفرار عنالموت غير مخلص وان القدر 
».لأ محالة واقع امهم بالقتال ( وليس فىسياق ماذكر وهو قوله تع 


١‏ كه 
( الم ترالى الذين خرجوا من ديارءم وه الوف حذر الموت فقال 
لهمالله موتوا ثم احياهم ) الاية بان ان الفرار عن الموت غير بخاص 
اصلا فىحق شخص ٠ن‏ الاشخاص وف وقت هنالاوقات ( فانقلت 
الس فى حديث ام حدة رضواله عنها السابق سانه دلالة على ان 
فىنقدير الآ حال والارزاق فى الازل قضاء <مّا لازما ( قات لالان ذلك 
التقدير حين يؤم الملك عند نفخ الروح باريع كات لافىالازل فلا 
دلالة فيه على انف القضاء الازلى حا لازما ( وتفصيل التقدير المذ كور 
على ماروى فالصحيدين عنابن «سءود رضوالله عنه انه عليه|اسلام 
قال ان احدك مجمع خلقه فىبطن امه ار بعين بوما ثم يكون علقة ثم 
يكون مضغة مثل ذلك ثم برسلالله اليه الملك فينفخ فيه الروح ويوّمص 
باربع كنات يكتب رزقه واحله وعمله وشت اوسعيد قدم الرزق على 
الاجل لانالمراد منه مدة الوة وهى 'شبع الرزق واخر العمل عنهلانه 
ممّع فىتلك المدة ( واخر السعيد عن الشتى حت للمكتوب باأير واتما 
قال شق اوسعيد وهل شقاوته وسعادته لا زالمراد تقدير انه من اهل 
الخنة اومن اهل انار وذلك عاذ كر لاما ترك لان السعادة والشقاوة 
قديتمعان ف شخص واحد باختلاف الا<وال مخلاف اطلاق السعيد 
والشق فانه باءتبار الغالب [1]( ومن لم انيه لهذه الدقيةه رتم أن قيه 
عدولا عنه واباك ان تظان ان فى قوانا فلا دلالة فيه على ان فىالقضاء 
الازلى حتا لازما دلالة على بوت الثم فى احالة فى التقدير الواقع 
يكتابة الملك الولد فى لطن امه لانا قدامعناك مرارا . وقرعنا سمعك 
سرا وجهارا . انشان التقدير انشع المقدر فلايصاح لمزم فلا دلالة 
غم رواه ان مسعود على ان ماقدر لكل شخص هن قدر معين .٠ن‏ 


]١[‏ شرف الدين الطيى 


لفلف 

الرزق لابد منوصوله اليه سواء سعى فى #صيله اولم يسع على مااقصصح 
عنه فى الانوى المولوى حث قبل . رزق 3 بر نوزنو عاش ةتراست . 
رونو كلكن مارزان ياودست + كرتارزاتى با بدبر درت . وربلرزاى. 
دهد درد سرت 2 ولوكان الاعصس على ماذ ثر. والشان على 
ماسطر . لما امي العيد بااسجى والطلب فىوله تع وابتغوا من فضل الله 
ولاكان الكسب فرضا وقدنص عمد بن الحسن الشبانى علىانه هن 
الفرائض فذاق ما شار اليه بعضهم كلف يفوت كن ادادت 
وبايت جوعكبوت كنى . (ولامتمسك لاجبرية المانعين اكليف 
والقدرية المكرين للقدر فىةرله عليه| لسلام مامنكم من احد الاقدكتب 
مقءده هن اطنة ومقعده منالنار بان َال ان السعادة والشقاوة لوكانتا 
مقدرتين بحرث لايتطرق اليهما | تبديل والتغيير يكن التكاليف والاعمال 
مفردة فان من كتب مقعده من!لنار لا #لصدعنه ايعان وخلوص ( وبهذا 
اتفصل نين فساد ماقلل [9] احتج اكتابنا وله تع الاهن سيق 
عليه القول فىاثبات القضاء اللازم والقدر الواجب وقالوا ان قوله 
سبق عليه القول مشعر بان كل من سبق عليه القول فانه لايتفير عن 
حاله وهو لقوله عليها لسلام السعيد من سعد بان امه وااشق 
من دتى فى بطن امه اتهى ( واباك ان تتوهم ان فىقوله لع ٠‏ واوشةة 
الا هم االى قوله اجمعين : دلالة على تسيب عدم العام عن سيق 
التقدير الارلى كاسيق.الى وهم الامام البيضاوى حيث قال فىتفسيره 
وذلك تصرح يعدم اعانهم لعدم المسيب عنسيق الحكم بانهم مناهل. 
النار لان سيق القضاء بما ذكر كنارة عن اقتضاء الحكة اباء شمنى قوله 
ولك هدق القول منى ولكن اقتضى الك الالمبة خلاف ذلئه 
7 ]لله الماخل الار توي فى حاشية الكشاف 
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(وكذا سبق الكلمة فىقوله لع . ولولا كلة سقت يهن نيك الى أجل 
مسمى لقضى بهم : كناية عناقتضاء الحكمة مافى القضاء الازلى هن 
الاحكام اىلولا مقتضى الحكدة الاآمية الامهال . لقَضى بالاستيصال. 
فلادلالة فى هذا المقال . على ان فىالتقدير ففازل الا زال . تاثيرا 
قالاخؤالوالآا حال < وضيا هق اكلام + :ماتعاق بعبذا المقسام :: 
وبه ندفع بي الاوهام . بعون الملك العلام ١.‏ واما الخواب الذى 
ك2 الامام الييضاوى فىشرح المصا ح وهو ازالله تع دبر الاشياء 
على ماشاء وربط بعضها سعض وجعاها اسابا ومسسات وانكان شدر 
اناق ايع ابتداء بلا اسباب ووسائط كاخلق المادى والاسباب 
كه اصراقتضة حكمته وسدقت به كلته وجرت عليه عادته ( دن ودر أنه 
مناهل الخنة قدرله ماشر به الها ٠ن‏ الاعمال ووفقه لذلك باقداره 
وكمكنه منه ونحراضه عليه بالترعيس والترهيب والانة قله لقول طق 
وارشاده العبيز بين الممطل اق ( ومن قدر أنه مناهل النار قدرله 
خلاف ذلك وخدله حتى اتبع هواه وران علىقلبه النهوات . ولميغن 
النذر والآات . فاتى باعمال اهل النار واصر بها <تى طوى عامها 
ضفة مره ٠.‏ وكان ماند حله انار مالاك أ مس ه ٠‏ وهو معى قوله 
عليهالسلام وكل ميسر لما خلقله ) فلايشنى عليلا . ولابروى غليلا . 
6 لامخنى على ذىالفهم المتأملل فىمقعد الشك ومعقد الوهم ( واذا 
نحققت ان التقدير الازلى لابلحئنا الى مافصاناه منا شير وااشر ولا 
يضطرنا الى ماعلمناه هن الطاعة والمعصية فقد عرفت شَينا انه لامساغ 
للاعتدار عن الذنب الصادر عأ بالاختار والرض_اء بان َال اندكان : 
مكدوبا علينا فى الازل فلانستحق الاوم والنعة فى العمل ( فلاتظنن ان 
جواب آدم عليه اسلام لموسى عليها لسلام منهذا القيل ( وتفصيله على 
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ماروى فالمصارح عنعبدالله بنعمر و بن العاص رضىالله عنه انه قال 
احتج ادم لمومى عليهالسلام عند ر مما خج ادم مومسى فقال موسى 
انت ادم الذى خلقك الله تع بيده ونفخ فنك من روحه واسحد لك 
ملائكته واسكنك جنته ثم اهبطت الناس مخطيئتك الىالارض فقال آدم 
عليهالسلام انت موسى الذى اصطفالكالله تع برسالته وبكلامه واعطاك 
الالواح فها تيا نكلهى” وقريك نحياً فكم وجدت الله تع كتب التورية 
قبل اناخلق قال موسى بار بعين عاما قال آدم فهل . وجدت فيا فعصى 
أدم رربه قال نم وجدت كذا قال اتلومنى على ان علمت ماكتب الله تع 
على ان اعمله قبل ان يخلقنى باربعين سنة قال الننبى عليهالسلام هج آدم 
موسى هذه حاجة نفسائية ومكالمة روحانية جرت بينهما فىعام المشال 
وحضيرة القدس على مااشيراليه شوله عليهالسلام عند ربها ( وليس ]١[‏ 
المراد بالكتبة فىقوله كتب التورية كتبتها ف الالواح التى اعطاها .لله 
تعالى لموسى عليهالسلام وز وكتان العز يز وصفه وقال ( وكتشاله 
ف الالواح منكل شى” موعظة وتفصيلا” ذكل شى' ) لانها كانت فىزهن 
موسى وكان وودق لمم مر اا (ذكره النسنى ف التفسير 
(والحديث نما هسك به الميرة ( و سكره القدر ية وكلا الفر شين على 
جرف هار منالافراط والتفريط ( فان قلت فها وجه جواب ادم 
( قلت تقر يره موقوف على تمهيد مقدمة وهى ان كل مالمحدث فىعلم 
الكون بصورة احمالية فى اللوح الحفوظ على وفق القضاء الازلى الميزه 
عن النسبة الى الزمان والكون مافى ذلك اللوح منالصور احجااية عير 
عنه فىالقر أن بامالكتاب واشير الى ترده عن الزمان وله وعنده ( ثم 

انله صورة تغصياية فىلوح الو والاثبات على وفق مااقتضته الحكمة 
]١[‏ يذهب اليه الامام البيضاوى فىشرح المصابيح (منه ) 


01 
الالمية ( وقد عبر عنهذا اللوح ف التنزيل بسماء الدنيا ( وقد وقع 
الاشارة الى هذين الوجهين فىقوله تع محوالله مايشاء ويشت وعنده 
امالكتاب ( وقال الامام القاشانى فىتفسير سورة الانعام ( وهوالذى 
خلقكم منطين ) اى المادة الهيولانية ( ثم قضى اجلا ) مطلتا غبرمعين 
يوقت وهيئة لان احكام القضاء السابق الذى هوام الكتاب كءة منزهة 
عن الزمان متعالية ع نالمشخصات اذ تحلها الروح الاول المقدس عن 
التعلق بامحل فهو الاجل الذى هَدَضيه الاستعداد طبعا محسب هولته 
المسمى| جلا طبيعيا بالنظر الى نفس ذلك المزاج الخاص والتركيب المعين 
بلا اعتار غارشن من العوارشن الزمانة ( الكل مسي عد هوالا جل 
المقدر الزمانى الذى نحي وقوعه عند اجماع الشرائط وارتفاع الموانع 
المثبت فىكتاب النفس الفلكة التى هى لوح القدر مقارنا لوقت معين 
ملازماله كم قالالله تعالى ( فاذاجاء اجلهم لايستأخرون ساءة ولا 
ستقدمون ) الى هنا كلامه ( فان قلت الدس قوله واجل مسمىعنده 
هوالاجل المقدر الزمانلى منا فيا لما قدمت منان فعبارة عنده فىقوله 
تع وعنده ام الكتاب اشارة الى تعاليه عن النسة الى الزمان ( قلت 
لالان عند فىالقول الشالى طرف لامالكتاب مخلاف اقول الاول 
فانه فيه ظرف لكون الاجل مسمى لالنفسه ولاينا فىكونه زمانيا عدم 
زمانيه نسميته ( واعل ازعيارة الاالى فىكلامنا وعبارة الكلية فىكلام 
الامام القاشالى ليست على معنى مصطاح للمعقوليين بل المراد منهما 
انيكون ذلك المثيت بحيث ينطبق على ماهو الواقع ولايتغير بتغيره ومع 
ذلك لايزول الانطباق ولايلزم اخالفة للواقع وهذا لتعاليه عن قيد 
دتى ( وقد لوحنا الى هذا بدَوانا المنزه عن النسة الى الزمان فىتوصيف 
مايطابق تلاك الصورة الاجالية من اقضاء الازلى ( واشار ذلك الامام 


4 ١17/4 
ن.٠ اليه بتوصيفه الكلية باائزهة عن الزمان وقس على هذا ماهوامراد‎ 
اتفصصل ( ومذا اللبان اككشف وجه ماقالوا اناتساخ بعض الاحكام‎ 
لامنا ففثروت الكل فاللوح الحفوظ على وجه يطالق الواقع ( قال‎ 
الامام المذكور فىتفسير سورة البقرة اعل ان الاحكام المثبتة فى اللوح‎ 
المحفوظ اما مخصودة واما عاءة والخصودة أآماان نختص بحسب‎ 
الاشخاص واما ان تختص بحسب الازمنة فاذا تزلت شلب الرسول‎ 
فالتى نختص بالاشخاص تيق سقاء الاشخاص واتى تختص بالازمنة‎ 
شع ونزال بانقراض لك الازمنة قصير ةكانت #نسوخات القر أن‎ 
اوطويلة كاحكام الشر ايع المتقدهءة وقد نختص بعضها بهما‎ 
فشختص عمله بشخص ممعين او باشخاص معنة فى زمان معين فتفسخ‎ 
بانقّراض ذلك الزمان ولاننافى ذلك ثيوتمها فىالاوح اذكانت فيه‎ 
كذلك والعاءة تق بيقاء الدهى ككون الانسان حيوانا مثلا ( الى‎ 
قتدبروالله‎ ٠ هنا كلامه ( قوله اذ كانت فيه احمال لما قدمناه من التفصلم‎ 
الهادى الى سواء السيل ء ( ومما بوافق ماقررناه من ان للكامنات‎ 
تقدبراً آخر فىلوح الو والاثيات يتطرق عليه التبديل والتغييرماروى‎ 
(فىاتيسير)فىتفسيرسورة الفاطر عن حمر رضىاللهعنه وهو اندكان يدعو‎ 
بهذا الدماء اللهم ان كتيت اسمى ففديوان الاشقياء فامحه من ديوان‎ 
الاشقناء واثيته ففددوان السعداء فانك قات وقولك الحق عبحوالله‎ 
مايشاء ورت وعنده االكتاب ( ومن هنا اككشف وجه حكمة الام‎ 
بالحذر فىقوله خذوا حذر؟ واانبى عن القاء النفس بالتهلكة فىقوله‎ 
ولاتلقوا بانديكم الى التهلكة واتضح ان مافعله فرعون منذح ابناء‎ 3 
ى امنا تل لفن منشاؤه السفه والجاقة كازحمه صاحب الكشاف‎ 
حرث قال فىتنفسير سورة القصص وسيب ذيحُ الاسناء ان كاهنا قال له‎ 


2 و/اا 
ولد مولود فىنى اسرائيل يذهب ملكك على بده ( وفيه دليل بين 
على حمق فرعرن فانه انصدق الكاهن يدفم القتل انكائن وانكذب 
شاوجه القتل انتهى ) بل منثؤء تصديقّه الكاهن فيا اخبر عن المقدر 
فسماء الدنيا المكتوبفلوح الحو والاثيات فاراد دفعه بماشرة اساب 
الدفع لعلمه منالكاءن اومن غيرهبان المكتوب فى.ماء الدنيا ابس بكاان 
1 بلقد يندفع( واذا شرر ماقدمناه فلم احد اللوحين المذكورين 
بلوح اتضاء ؛ والا خر بلوح الرضاءء لكون مافيه على وفق الحكمة 
الامبية فرقاً هما كيلا يشتبه الخال . ولنشمرع فىاصل المقال » بتقرير 
وجه الجواب ٠‏ على نبج الصواب ء ( اعم ان نقدير عصيان آدم عليه 
السلام كان فىلوح الرضاء شريئة نسبته الى الزمان فىةوله كتس الله 
على اناحمله قبل انحلقنى بارعين سنة ( وقد عرفت ان ماقدر يلوح 
القضاء متعال عنالنسة الى الزمان ( واستدل ادم عليهااسلام بذاك 
اى يكون تقدير عصيانه فيذلك اللوح على ان عصيانه كان على وفق 
الحكمة الالبية ولاغرو فان ذلك العصيان كان ماشأً” لتكميل النشاءة 
الانسانية . وسيبا اتحصيل الفضائل النفسائية » وعصيانه عليه لسلام 
كان باهة لام الارفاه الى طريق التطاء وان لقو عالق 
لام اللكليف اذلا كايف فىتلك الدار وحقيقة العصيان محسب الاغة 
الخالية لمطلق الام الااخخاافة الام التكلءنى خاصة” برشدك الى هذا 
قرل مرو ين عاص لمعاو ية امرتك امسا جازماً فعصيتى وكان من 
التوفيق قتل ابن هاثم ( فلاغه ان يقال ان عصيان آدم عليه لسلام 
كان ذنبا والذنب ليس منالحكمة وما شّع على وفق رضاء آع فىثى' 
لانه اما يكون ذنبا انلوكان الامس الذى كان مخالفته عصيانا تكليفا 
الجاباً ( وقد عرفت اله ابس كذلك ( واءلي ان عتابالله تع آدم 


10 يه 

عليهالسلام فىقوله الم انهكما عن تذكها الشحرة واقل لكما انالشطان 
لكذا عدو ماق عتان تلطلفا نو تو ادكو الاعان تشف نو لمك 
وتتزيله منالسماء الى الارض بام اهبطامنها حميعا تكميل وتبعيده 
شريب 

ْ ( بدت )» 

ساطلب بعدالدار عنكم لتقربوا وتسكب عياىالدموع لتجمدا 

نظر مومى عليهالسلام الى تقصير ادم عليهالسلام فى التدبير وماحصل 
بسببه منسوء الال فلامه وتمسك آدم بالتقدير ويا فيه منالدلالة على 
احسن المأل فحجه وارتفع الملام ( فعنى قول آدم عايهالسلام اتلومنى 
على ان علمت اه اتلومنى على عمل صدرمنى على وفق ماشتضيه الحكمة 
ويرتضيه الحقومثل ذلك لايكون الا خيرا محضا الاانه عبر عن ذلكالمعنى 
باللازم وقد كشفنا عن وجه ذلك التعبير القناع ( هذا هوالوجه اللايق 
لشان السائل والمسئول . المطابق للمعقول . والمنقول . لاماذهب البه 
الاماما لبيضاوى [1] حيث قالفىشر حالمصا ح غلبعليه بالحجةبانالزمه 
انجملة ماصدر عنه لم .يكن مما هومستقل به متمكنا منتركه يلكان اعس4 
مقضيا عليه وماكان كذلك ل يمحن اللوم عليه عقلا ( واما مابترتب 
عليه شرعا من الخدود والتعذير فحسنه من الشارع لابتوقف على 
غىرض و نفع لان مناه على انخلاف ماقدر عير مقدور للمد فهو 
معذور ؤعدم انيانه به فلاستحق الاوم على ذلك ( وقد وقفت على 
بطلان ذلك المنى ( واما مازعمه التور بشتى منان الاحتجاج هن آدم 
عليهالسلام برفع الملامة بان َال لايلام مننقصر وتاب وانما يلام من 
اصر على الذنب لالانكار مااجترحه مناازلة ) وهم لابدنى ان يذهب 


4» وواففه زنالعرب من شراح المصاسيِح (منه‎ ]١1[ 


# 


1/0 د 
اليه فهم (كيف وقوله اتلو منىاه بنادى على خلاف ذلك ولكن 
لاحيوة لمن نادى ( ومن المذترين بظاهي الحديث ابن الاثير حيث قال 
قالشل :السياى + و لنب للمرء فما بلقاه من احد الم لعي كلت 
اوبوسى . ( الاان يكل الامور الى ولها ( فقول حاج آدم عليهالسلام 
موسى عليه لسلام ( فان قات قددل النص القاطع باحق على ا نالسعيد 
سعيد فى لطن امه والشقى شتى ف بطن امه قلا اختيار للسعيد فسعادته 
ولااقتدار للشتى فدفع الك_قاوة ( وقدا فصح عن ذلك المعنى حافظ 
العبوازى: الملقق» السنان: ٠‏ لون درول كوي للق رام بنارا انان ادلي 
اى شيخ باك دامن معذور دارمارا ٠‏ حافظ مخود وشيد ابن خرقة 
فى الوه لزنو عى الجتفى جور انع قار اكور تلكا لاس ايف ات 
السعيد مقدر سعادته وهو فى بطنامه والشقى مقدر شقاوتهوهو فى لطن 
امه وتقدير الشقاوة له قبل انلاءواد لاخرجه عنقاباية السعادة وكذا 
تقدير الشقاوة له قبل ان لابولد لابدخله فى<يز ضرورة السعادة 
( وقددل على ذلك قوله عليهااسلام كل مولود بولد على الفطرة 
الاسلامية ثم انواه ممودانه وينصرانه و يمحسانه ( والسر فيه ماتحققت 
فهاسبق من ان التقدير تابع للمقدر م انالعم تابع للمعلوم [1]( وقد 
اشارالى ذلكالمءنى منقال . ماراقضا جزاءن قدر تابد » عانة توبا زيّو 
ايند » ( قال الامام الراغب فىتفسيره وقد ذ كر بعض العلماء ان 
القدر يمنزلة المعد للكبل والقضاء عنزلة الكل ( ولهذا قال انو عيدة 
لعمر رضىالله عنه لما اراد الفرار منالطاعون الى الشام افر من 


قضاءالل وقال عمر افر من قضاءالله الى قدرالله تنها على ان القدر 


]١[‏ ومنهنا تبين مافىكلام الامام البيضاوى حيث قال فىتفسير قوله 
تعالى انالذبن حقت علييم كلت ربك لايؤمنون اذلا يكذب كلامه ولابنقض 
قضاؤٌه منالخلل فتامل ( منه ) 


لم١‏ »يه 
مالميكن قضاء فن حقالقدر ان يدفءدالله فاذا قغى فلا مدفعله و يشهد 
لذلك قوله تع وكان امسا مقضياً ( وقال الامام المذكور فىمحاضراته 
فال يعنى ابو عبيدة له اى اعمر ابنفع الحذر هن القدر فقال لسنا ما 
هناك فىشى'” ازالله لايأمس يما لابنفع ولابنهى عما لايضر وقد قال لع 
ولاتلقوا بابديكم الى النهلكة وقال خذوا حذرك اتبى ( فازقلت اليس 
فقوله تع قل ان منفعكم الفرار ان فرر تم منالموت اوالقئل دلالة 
على ان الفرار لايغنى شيا ( قلت لاوالمعنى والله اعلم ان ينفع الفرار 
فى دفع الامر ين الل_ذ كورين بالكلية اذلابد بالاخرة منوقوع احدها 
بفصح عنهذا واذاً اى على تقدير الفرار لاتمتعون الا قليلا بل نول 
فيه دلالة على ان فىالفرار نفعا فىاحلة( قال صاحب الكشاف أن ينفعكم 
الفرار مالا بداكم من نزوله 3 من حتف انف اوقتل وان نفعكم الفرار 
مثلا فتعتم بالتأخير يكن ذلك القتيع الازمانا قليلا . وعن بعض 
المروانية انه مربحائط مائل فاسرع فتليت هذه الآاية فقال ذلك القليل 
نطلب( الى هنا كلامه( ولاخفاء فىازماقّله عن ذلك اللعضصري فان 
فىالفرار نفعاً ماوهو المراد من آخر الآ المذكورة ( واذا 'شرر هذا 
فقد تين ان الامام البيضاوى ل يصب فتعليل النى المذكور فىاول 
الآية بشَوَله فانه لابد لكل شخص من حتف انف اوقتل فىوقتمعين 
سبق به القضاء وجرى به القلم اذ لايكون فالفرار نفع اصلا ( وقد 
افصح عما ذكر الامام القاشانى حيث قال فىتفسير الاب المذكورة فلا 
فائدة فىالفرار فانه ان قدر الاجل فىذلك الوقت ادرككم لاحالة 
ولادفعه الفرار وان هدر فلايلحقكم ثابتين ف المعركة فارين غيرفارين 
( وقد اوضحنا وجه الرد لهءا حمث قانا فىتفسير الآ بة المذكورة لابد 
لكل شخص من حتف انف اوقتل فىوقت لالانه سيق به القضاء لانه 


١/5‏ كه 
تابع للمقضى فلابكون باعشاله ( وانما قلنا انه تابع للمقضى لانه تابع 
للارادة التابعة العم التابع للمعلوم وهو المقضى بل لانه مقتذى ترتب 
الاساب والمسدات حسب العادة على مقتضى الحكم فلادلالة فيه على 
إنالفرار لايننى شيا ( وعن على رضىالله عنه فيعض خطته هواى 
القدر حر عمقه مابين السماء والارض وعرضه مابين المششرق والمغرب 
واشار ديد بعديه عنتبى الس الى انطباقه الى عالم الفياذة مطولة 
وغوت از وكداهن .وق باس مروانه لاوفل لقعي فا كون ما 
الغيب ولاشاعى السابق ذكره ربكن شعور بهذه الدقيقة فقال ماقا ل . 
اا سن الحق الا الضلال . ( وقد ورد فىلسان بعض الكمل 
الاحتحاج باع عنالتفصيل محض البر المؤدى الى الزندقة والاباحة 
والاحتجاج بالتفصيل عناجمع صرف القدر المؤدى الى المحوسية 
والثنوية والاسلام طريق بينهما لاجبر ولاتفويض ولكن ام ينهما 
انتهى ( اما انه لاجير فلان العمد مختار فىاكتسابه المسئات واجتنابه 
السيئات وقدجرت عادةالله تع على انحخلق فعل العساد عقيب صرفهم 
الاختبار الى مباشرة اسبام الكاسة ( واما انه لانفو يض فلان منشاء 
اختيار العد داعة نحدث فىقلبه ودواعى القلب تابعة لمشسيةالله نع 
وارادته ولادخل فيه للد ولالخاوق اخره نيه على ذلك فىقوله نع 
ومانشاؤن الاانيشاءالله ٠‏ واشير اليه فىقوله عليهالسلام قلوب العباد بين 
اصبعين مناصابع الرحمن وهو تصوير وعثيل لتكنه تعالى منه واستقلاله 
فى حر نه يأصره وحسب نصر فه وند يبره هن عير استقصاء و انع واأءنى 
انالله تع هو المتمكن من قاوب العباد والمتسلط عليها والمتصرف أبا 
يصرفها كيف يشاء كا قالالله تع فالهمها فجورها وتو بها واما تولى 
سنفسه امس قأوجهم وح بكله الى احد من ملاككته رحمة منهوفضلا كيلايطلع 


4١ 
وفى اضافة الاصابع‎ ( ٠ على سرائرهم ولا يكتب عابهم مافى ضمائرم‎ 
الى اسم الر<ءن دون اسمالذات اشارة بذلك ( ثم انالمراد من التفصيل‎ 
فقو 1 الاحتحاء اج باقع عنالتفصيل مافى الاسداب العادية المعتيرة‎ 
فى الحكمة الالمية من التعدد وءن اجمع ماق هيدا الخلق والاحاد من‎ 
الوحدة الجامعة لذلك التعدد ناد دزو الإناؤة.كن موعن‎ 
ماقيل <يرالامورا وساطها طر يق الم بين الافراط والتفريط فافهم‎ 
فان قلت الس التكام فىالقدر منهبا عنه‎ ٠ والله اعم واحكم‎ ٠ تسم‎ 
قلت لااما اذى عنه الأوض فىاسرار القدر واما النظر فىاصله هذا‎ ( 
القدر تحب بلواجب على من قدر على تحقيقه ( الاترى الى ماروى‎ 
عن عرو بن تمي عفن امة عن ماده قاليينا جلوس عند الى عليهالسلام‎ 
اذ اقلى ابو بكر وعمر رخىالله عنهما فقيام من الناس فلما دنوا سلموا‎ 
على رس ولالله صلى الله عو ذقال بءض القوم ,ارسولالله انهما‎ 
ككلما فى القدر ( فقال انبكر المسنات هن الله والسيئات منا ( وقال حمر‎ 
رضى الله عنه الحسنات والسيئات كاها ٠نالله تع وتابع بعض القوم‎ 
ابابكر وبعضهم حمر فقال عليهالسلام ساتضى بنكما ما تضى به اسرافيل‎ 
بان جبريل ومكامل أما جبريل فقال مثل .قالتك باعمر واما متكائميل‎ 
بابكر ثم قالا انا اذا اختافنا اختاف اهل السماء‎ ١ فقال مثل مقالتك يا‎ 
واذا اختافاهلى| لمماء 26 اهل الارض فلنتحا ؟ لامر 9 فقضًا‎ 
عليه اأقهمه فتضى بهما ان ادر خيره وشره منالله تعالى ثم‎ 
00 عليهالسلامفهذا قضاق سكما تمقال باابابكر لوشاءالله ا زلايعصى‎ 
بلس عله اللعنة( وقال شمس 0 البو خسى فهدا هوالاصل لاهل,‎ | 
السنة ف الاعان بالقدر ولاتظان _كائيل والى بكر إمانفيا دير الشسرمن الله‎ 
تع الاحيرا لان الطالب الصواب بالدليل فىزمان الطلب قبل انيستقر‎ 


اما يه 

الرأى حاهد فالله حق جهاده ( الى هنا كلامه ( وهذا نص فىان 

النظر فىاصل القدر ما بثاب عليه وان الوض فىتفصيله وزيادة توغله 

فى اسراره قنهى عنه ( قال الففيه ابو الاث ان استطعت ان لامخاصم 
فىمسئلة القدر فافعل فان الله عليه لبجادم نبى عن الخنوض فيها اننهى 
وكا ان الأوض ففذلك البحر المتلاطم امواجه وااغوص فته الظلم 

06 عه اذاف الحدل فنه منهى عنه لانه لاحم عن الل (١‏ ولذلك قال 

مناحن: الشمرعة لايتكلم اثثان ف القدر الا افترزى احدها علىالله ع 

ا فاحشا فان عارضه انسان فى القتدر ذلكن سائلا” فنه ولايك مفة ِ 
فانه منالسفه انتبى ( وف الحواشى على الكشاف المنقولة عن المص كت 

عرررضق عييدا لعو رز الواطدى الشترق تلن انك قنارى.' نقد كتنب 

الله الحسن من كر القدر فقد فجر ومن درك دينه علىالله فقد كفر 

ول بدر ان مانقله ححة عليه لاله ( وروى فالمصارح عنابن عبساس 

ركخى الله عنهما انه قال قال رسو لالله عله لسلام صنفان من أهتى لسن 

لهما فىالاسلام نصيب المر حِنةَ والقدر يه . المرحئة مثل الارجعة ههمز 
ولاهمز مشتق من الارحاء وهو العاحين قالوا ان الحر جه شم الفرقة 
الذن شولون بان العمد لافعل له واضافة الفعل اليه منزلة اضافته الى 
اخمادات 5 شال خرن ف | لون ودارت الرحى (واما سميت مرجته 
لانم يؤخرون امالله لع فى مرتكب الكيرة وهم يذه_ون فذلك 
مذهب الافراط كيذه القدرية مدهب التفراط (واخبرية بالتدريك 
وتسكين الباء لغة فيا خلاف القدرية ( قال ابو عبيدة هوكلام مولد 
وهو اصطلاح المتقدمين ( وفى تعارف المتكلمين يسمون البرة وفى 
تعارف الشمرع الم حئة وكانت القدرية فىالزمان الاول لمسون من 
خالقهم الى الارحاء حتى غلط ذلك حمع من اكاب الحديث وغيرهم 
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:فالحقوا هذا انير مع .نالعلماء ظلماً وعدواناً ( واما القدرية فالهم 
ينسبون الى القدر وهو ماشّدرهالله تعالى منالقضاء شال قدرت الثى” 
اقدره واقدره قدرا وقدرنه 'سديرا فهو قدراى مقدر ماشَال هدمت 
البناء فهو هدم اى مهدوم ولك انتسكن الدال منه قال الشاعى . 
الايا لقوم للنوائب والقدر . وللمرء يأنى الامس منحيث لابدرى . 
( وهو فى الاصل مصدر وااقدر والتقدير سين كية اأثى* ٠‏ واصل 
دعوى القدرية انهم يزعمون انكل عبد خالق فعله ولابرون الكفر 
واللصاصى بتقديرالله تعالى ومشيته وكل واحد من الفرشين ,تشع 
ففاصل مذهبه الى فرق كثير ة والقدرية نسبوا الى القدر لان بدعتهم 
وضلالهم كانت من قبل ماقالوه فىالقدر من نفيه لالاثباته ( وهؤلاء 
الضلال يزتمون ان القدرية هم الذين شتون القدر كم ان الطبريةهم 
الذين قلوا بالجير <تى نقل عن صاحب الكشاف ان القدر اسم 
لافعالالله تع خادة لابشهم منه العرب الاهذا قن ادخل ف القدر 
ماليس منه وهو فعل العبد فقدا غمرب فوجب انيلقب كا يلقب بالاشياء 
الخارجة عن العادات لاف هن لالسمى به الا افعال الله تع خاصة 
(وذكر المطرزى فالمغرب وهو ايضا هن رؤس المنزلة ان القدريةهم 
الدين شنون كل امس بشدرالله تعالى وينسبون القباح اليه وتسميتهم 
العدلية تمس لان الثى“ اما ينسب الى المثبت لاالنافى ( ومن زعم 
انهم اولى بهذا الاسم لانم يتون القدر لانشسهم فهو جاهل بكلام 
العرب اتّْهى ( والاتحقيق فيه ان الاسم فىالاصل محتمل المدح والذم 
الاانه اشتهر فى الثانى واستقر فيه بدلالة الحديث المذكور فارادوا دفعه 
عن انفسهم ( وما ذكروه من وجه العر بية معارض بان مناثدت للد 
ماختص به تع هن الاحجاد فقد اغرب واستدق البز واابز على وجهين 


1 

حار على قانون العر به ( على انا تقول ليت هذا |انبز بطريق القياس 
حتى شابلون 505 روه بل اخدناه م نالنلصوص 5 3 
من قبل الرسول عليها لسلام ( فن ذلك قوله تعالى اناكل ثى” خلقناء 
هدر ( ومئه قوله عليها! لسسللام وان تؤمن بالقدر خيره وشره ( ومنه 
قوله علهالسلام كل شى“ بشدر ( وءن قوله عليهالسلام القدرية حوس 
هذه الامة ( ولقد احسن من قال ان هذا الحديث غل فعنقهم فان 
المحوس قائلون بمدائين مستقلين ها الظامة والنور او يزدان واهرمن 
( والمعتزلة حكذلك نجل الله تعالى شانه والعيد سواسية نى قدرته 
عزو علا عما تدر عليه عنده و بالعكس ( وتحقيق ذلك انه عليه السلام 
انما قال لهم محوس هذه الامة لانهم ااحد انوا والاسلؤاة ذه 
يضاهى مذهب اموس منوجه وان إبشابه منسائر الوجوه وهو ان 
المجوس يضيفون الكواين فى دعو بهم الباطلة الى المين اثنين احدها 
يزدان والآآخر اهرمن ويزتمون ان يزدان يأتى منه الخير والسسرود 
وان اهءن يأتى منه الفتن والشرور و بولون ذلك فى الاعيان 
. والاحداث فيضا مذهب القدرية قولهم اللاطل فىاضافة الخير 
الى لله تعالى واضافة الشر الى غيره ع ران القدرية شولون ذلك 
فىالاحداث دون الاعبان ( قال زيدبن اسم والله ماقالت القدريه كأقَال 
نع ولا 6 قالت: الملامكة ولاكاقال النبيون عليهم السلام ولا كا قال اهل 
الخنة ولا كأقالاهل النار ولا قال اخوهم ابليس عليه اللءئة ( قالالله 
تعالى وماتشاؤن الا انيشاءالله ربالعالمين ( وقالت الملاككة س.حانك 
لاعم انا الاماغلنتنا ( وقال شعس: ااتى علنه الستلام وماكون. نا ان 
نعود فا الا انيشاءلله رمنا (وقال اهل النة امداللّالذى هدانا لهذا 
وماكنا للرتدى لولا ان هداناالله رما (وقال اهلالنار ربنا غلبت علينا 


كك 
شةوتنا وكنا قوماً ضالين ( وقال اخوهم ابليسرب يا اغويتى (وهم 
تحيروا فىفك ااغل المذ كور عن عنقهم وتعسفوا فاثبات معنىالجوسية 
هم فقا فقالوا ثارة القول بتعدد الصفات القدعة 
قول بتعدد الله ومازادوا ذلك على اناظهروا جهلهم فىانالقدم 


والقدرية فىمذهي خا 


لارادفالآا | له وقالوا اخرى الول بان الله تع بحاق الفح ونهى عنه 
يشيه قول الخوس ان الآ له مخلق الشى” ثم يتبراء عن 0 1 
١(‏ وهذا ايضا اءة الجهالة . وغاية الضلالة . فان خلق الشيء 

ولاستلز مه فلالث.ه بين القولن أصلا ( ومارواه 000 عن 0 
عن النى عليهالسلام لكل اءة محوس ومحوس هذه الامة الذين شولون 
لاقذز) لفن ات المرادون:( وذ اقيض النيد بان الشأويل 
فىالحديث السابق ذكره ايضا ( واما تسميتهم طرشتهم طريق العدل 
والتوحيد فتسمية من قبل اشمم لاغير ولوانهم ارندّوا الى السماء . 
فليس لهم الا المعتزلة من الاسماء . (واذا تحققت فعد لهم بطل توحيدهم 
لاستازامه كثرة الخالقين وتوحيدهم ببطل عدلهم لاستازام نفىالصفات 
نف الافعال على مابين فى موضعه( ولقد احسن بعض المققين [1 ]| حث 2 
قال بعد ماقرر مذهب اهل السنة والّاعة على احسن لقرير وانت 
تع "هن وق هذه عقيدته لايلزمه تجويز تجو ير (ثم انهم لما 
بجعلوا |الصفات واجبة فىنفسها بل قدعة بقدم الذات قائمة مها يكن 
فى شمس توحيدهم واد راقهم من تور ( واما من مجعل العند سواسية 
عولاهم مستقلين فى بعض الافعال فقد بدت فىشر توح_ده ظلمة 
الكثير لا فانه م نتوحيد الافعال وحليه الى الحاق مالزمه م نتساوى 
القدرتين فالاختصاص بانجاب بعض دون آخر المفوت لتوحد 
[1] اس كمف الكيافاؤنه) 
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الصفات المستحلب لنقصان الذات ( تعالى هانه حما وهم الزائغون بل 
عما #ققه العارفون علواً كيراً فهذا جور منه واشراك معا. هذا وان 
داهم قالعدك والتوحد 5 5 العض4 عضأ 5 وك ذباك 
الكدة شد لقف واقما د كلك الزسالة 


الرسالة التاسعة عشر 
فى اس خناء الله ال منهن فالسموات والارض ونفيمه » 


سم الله الرحمن الرحيم 


اجدلله عام الغنب والشهادة . منه الابتداء والبه الاعادة . والصلوة على 
ممد فارق الحق عن الباطل بكتاب خارق العادة . قل لايعلي من 
فىالسموات والارض الغيب الاالله ( فان قلت كيف استتتىالله وانه 
يتعالى من ا نيكون ممن فىالسموات والارض ( قلت 5 استثى غير ان, 
سيوفهم من قو له ولاعيب نهم ا لعنى انكان الله من قالسبعواتتةه 
والارض فكان فيهم من يعم الغيب . والغرض المبالغة فىانى العم بالغب 
عنهم وسد الطريق الى ذلك الاحمال فالاستثناء متصل 5 فىقوله تم 
ولاننكحوا ماكح اباو منالنساء الا ماقد سلف فان شراح الكشاف 
قاطبة صرحوا بان الاسائناء فيه متصل ( وقال بعضهم اتصال الاستثناء 
على تقدير محال لابنا فىانقطاعه فىنفس الام ( وفه نظر ( والعحب 
ان الامام البيضاوى جوز اتصال الاستئناء فى اية الكام على الوجه 
المذكور وجزم ههنا بانقطاعه ( والظاهى م نكلام صاحب الكشاف 
ايضا القطع بالانفطاع حيث قال جاء رفع اسمالله تع على لغة بى كيم 
حيث شولون مافىالدار احد الا حمار كأن احدا بذ كر فانه على تقدير 
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تقريرا لكلام على النسق المذكور آنا يصح رفع اسمالله على لغة اهل 
الحجاز ايضا ( والغيبٍ هو مالم هم عليه دليل ولمنصب له امارة ولم 
سَعلق به ع مخلوق (وهذا القبد الاخير مذ كور فالمدارك تفسير 
حافظالدين النسنى (وبوافقه ماىتفسير القرطى منانه روى انه دخل 
على الحجاج مندم فاعتقده الحجاج ثم اخذ حصيات فعدهن ( م قالك 
قلاف من 0 فحسب 5 0 قال كذا فاصاب فاعتقده واخذ 
حصيات يعد ه ن فقالك وى الحم شك حي كك 
فقال اما الامير اظنك لاتعرف عددها قال لاقال فانى لااصيب قال 
فا الفرق قال ذلك احصيته فرج عن حد الغيب وهذا ل نحصه فهو 
غنس ولايعلم منفىالس.وات والارضاغيب الاالله الىهنا كلامه لاشال 
انه شال لايظهر على غسه احدا فلاحاجة الى القيد المذ كور بل لاوجه 
له لانه بهم منه جواز الاطلاع على غيبه للدخاوق لالان قوله الا ءن 
ارتغى هن رسول دل على ان عض الخلوق يظلهره على غيبه لان ذلك 
على تقدير انيكون الاستثناء متصلا واس كذلك فانقوله تع وماكانالله 
ليطلمكم على الغيب ولكن الله يحتى من رسله من يشاء قدافصح عن 
انتقطاع الاستتاء المذ كور بل لانه ان ار يد بالغيب فىقوله على غيبه 
ما اختص به علمه هن المغات الْسة فلا اشكال وان اريديه جنس 
الغب فنقول المنى عنالغير اما هوالح على وجه المشاهدة والاحاطه 
هن جميسع الوجوه فلذلك قال فلايظهر على غيبه احدا و شل فلايظهر 
عيبه على احد ( و مذا التفصيل تبين ان منامم د الملاعكة والانساء 
لأيكو ن اعتقاده هذا الفا لص الكتاب ( فا ذكرء فى الخلاصة وغيره 
من الفتاوى رجل تزوج ار ا وم حضر شاهدا فقال خدايرا 
ورسول را كواه كردم وفرش كا ترا كواه كردم يكفر لانه يعتقد 


مما يه 
انالرسول والملك عالم بالغيب ) منظور فيه( واعل ان المراد منالمغيبات 
الجسة المذ كورة ماذكر فقوله تع (اناللهعنده عل الساعة) اىمحفوظ 
علمها من جهته تع اليه عنغيره فان كون الثى“' عنده تع عيارةعن كال 
حفظه( و بهذا الوجهاظهر اختصاص العم المذكوربه تع (وينزل الغيث) 
اى يرسل المطر النافع سب المص الم على التدرح فىاوقات متعددة 
ديعم مافىالارحام) اذ كرام اثى احى ام مبت اتام ام ناقص ( وماندرى 
نفس )ابة نفس كانت ( ماذا تكسب غدا ) منخيرا وشر فرعا كانت على 
خير فعمات شرا ور يا كانت على شر ذعملت خيرا ( وما تدرى نفس 
الى ارقن عوك ) ا لق عوك ووه آثانت ازنن وفريت ازتادها 
وقالت لاابرحها فرئى يما مراتى القدر <تى ؟وت فىمكان م خطر ش 
سالها ( روى انملك الموت مرعلى سامان عليها لسلام فجعل ينظر الى 
ل 1 ] 
فسأل سلمان عليهالسلام انحمله على الرح ويلقيه ببلاد الهند ففعل 
ثم قال ملك الموت لسلمان عليهالسلام كان دوام نظرى اليه تمجيا منه 
لانى امرت ان اقيض روحه بالهند وهو عندك ( واعا جعل العللله تع 
والدراية للعسد لما فىالدرانة من معنى اليل واليلة والمعنى اها لانعرف 
وان اعملت حيلتها مالختص بها ولاشى“ اخص بالانسان م نكسبه وعافيته 
فاذا لمكن له طريق الىمعر فنهاكان من معرفة اماعداها بعد واما الملجم 
الذى ير يوقت الغمث والموت فانه شَول بالقياس والنظر فى الطوالع 
ومابدرك بالدليل لايكون غسا على مانهت عليه فما تقدم على انه #رد 
الظن والظن غيرالءسل ( وعن المنصور الدوا نيق انه اهمه معرفة مدة 
مره فرأى فى منامه كان خيالا اخرج بده منالبحر واشار اليه 
بالاصابع انس فاستفتى العلماء فتأولوها خمس سنين وخمسة اشير 


كما 4ه ظ 
وبغير ذلك ( قال ابوحدفة تأويلها ان مفاتيح الغيب حمس لايعلمها 
الا الله وان ماطلبت معرقته لاس_بيل لك اليه ( بتى ههنا موضع محث 
وتحل نظرهوان سيب زول تلك الآية ماروى ان الحارث بن حمرو 
الى الىعليهالسلام فقال متى قيامالساعة وإلى قدالقيت حمانىفىالارض 
ف لوول عر اند كام اق وما اك وكداء وبا نامل عدوت 
اموت ( ولابذهب عليك ان الانطاق على هذا ااسيب والاتفاق يا 
روى فيح الخارى عن ابن عمر رضىالله عنهما «فاتيح الغيب 
خمسة لايعلمها الاالله تعالى وانالله عنده عل الساعة الآية اما يكونان 
على دير ان يغاهر اختصاص ءلم اوقات نزول الغنث وعلٍ احوال 
املبه تع ولكنه غير ظاهس من الكلام المذكور( والمفسرون +بتعرضوا 
لتوجمه ( وانا اقول وبالله التوفيق قوله وينزل الغث تقديره وانينزل 
الغيث عطفا على الساعة يينىعنده عل الساعة وعم انلزال الغث ذف 
انكةوله+ الآياانها اللاثى: اضر الوئى ٠‏ والمتى أن احطير الوغى 
( وكذلك قوله لع . و يعم مافى لارحام تقديره ان يلم عطفا على عم 
الساعة وقوله . وماندرى نفس ماذا كسب غدا كناية ع ناختصاص 
هذا العم به تع فان لاختصاصه به تع لمزم ان لالحصل العم المذ كور 
لنفس ٠ن‏ النفوس وذ كر اللازم وارادة الملزوم طرشّةا لكناية وكذلك 
قوله تع وماتدرى نفس باى ارض تموت كناية ع ناختصاص الع 
المذ كور به تع (واما وجه اطلاق «نماتيح الغيب للك الغيوب 
فالوقوف عليه موقوف على تقدير مانتعلق بمفسير قوله لع وعنده 
مفاتم الغب لايعلمها الا هو ( واعلٍ ان المفسرين جوزوا انيكون 
مفائج جمع فاح بفتح المبم وهو الخزن وانيكون مع مفتح بكسر اليم 
وهو المفتاح ( ون نقول قراءة مفاتيح الغيب ومافىحديث ابنحمر 


| ف ٠و1‏ كه 
رخىالله عنهما من قوله مفاتيسالغيب حسة يعينان الاحتال الثانى لان 
الاصل فىالقراءتين التوافق بنهما ( ومعنى مفاتم الغيب الامور الى 
يستدل با على الغائب فيعلم حقيقته سَال فتحت على الرجل اى عر فته 
اولاستدل به على آخر وحمله يعرف بها التفصيل ومنه قولهم افتح 
على اى عرفى ( وقال الزحاج معناه وعنده الوصلة الى عم اا س(واذا 
تآقرر هذا فنقول معنى قوله عليهالسلام مفائيح الغيب حمسة الغيب 
الذى مفاحه عنده لع اى مالا يعلمها الا هوحقسة لاان مفاتيح الغيب 
نفسها خمسة اذلاوجه لاطلاق المفاتررح على المغببات المسة المذكورة 
( واعا لجل ومفاتح الغيب حمسة مع انه على وفق القراءة المتوائرة 
لان فيه ا<تّال انيكون الكلام على ظاهره وانيكون المفائح جمع مفتح 
بفتح المم اذح يكون المنى خزائن الغيب خمس ولابعد فيه ولكنه 
ليس عراد فعدل عما يتبادر الوهم اليه ولابد منهاتين الكنايتين 
فى تعميم الأنى فىهذين الموضعين الذى شّتضيه المساق . وعليه الانساق 
والانطاق . على اير . المروىعن خير البشر . فان انقول الاولمنهما 
اذاكان على حقيقته لاهدل على ان نفس زيد لاتدرى ماذا تكس نفس 
عمروغدا وكذا القول الثانى منهما اذاكان على حقيقته يكون خلواً 
عن الدلالة على ان نفس زيد لاندرى متى بموت نفس تمرو ( واما 
حديث الانطاق فانه روى السخارى عن ابن عمر رضوالله عنهما عن 
النبى عليهالسلام قال مفاتيح الغيب حمس لايعلمها الاالله لايم مايغيض 
الارحام الاالله ولايسم مافى غد الااللّه ولايم متى يأنى المطر الاالله 
ولاندرى نفس باى ارض بوت الاالله ولام متى اوم الساعة الاالله 
قوله ولاتدرى سن باى ارض موت اى لابدرى احد تلك القضية 
كا هو مقتضى السباق . وموجبالمساق . ( قال الامام القرطى فىقول 
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الطيب اذاكان الأدى الامن مسودا فهواى المل ذكر وازكان فى 
التدى الايسر فهوائئى وان كنت المرآة تحد النب الامن انَل فالولد 
إلى اكات مد الذلزن لاسر انشل فالولد 5 و أن ادعى ذلك عادة 
لاواجا فىاللقة 0" و سق 3 قال و أفنا من ادعى الكسن قَّ 
مستصل العمر فهوكافر اواخير عنالكواين الحماةاوالمفصاةقئل انيكون 
فلؤرية فى كوه ا رضنا 'لاتازامن اشر عن قوق القشين. و لفون 
ققد قال علم اونا لؤدب وكشن اما عدم 5 فلان صاعه قالوا 
امس لدرى بالحساب وعدر اله يرن حسبت مااخيرالله نه تع عنه فىقوله 
والقمر قدر ناه منازل ( واما 0ه , قلامم بد خلون ١١‏ 5 على العامة 
اذلاءرون الفرق بان هذا وعيره فش وشون عقابدهم ويزلزلون 
قواعدهم فاديوا حتى ستروا ذلك اذا عرفوه ولميعانوا ه ( ومن هذا 
اأناب ماحاء فى تسح مم عن لعضص ازواج اأنى عليها لسللام عنه علنه 
السلام قال من الى عى! فالم شبل الله صلوته ار بعين ايلة ( والعراف 
و الذى ستدل عل 7 ر باساب ومقدمات بدعىمعرقتها ومنه 7 
بحسا اوج . به 5 0 لا عاك تقال به وان ولام ما ماسر 
تطبر منه وكلها ينطلق عايها اسم الكهانة ( قال القساضى عياض روى 
عنعايشة رذ الله عنما قالت سأل رسولالله ناس عن الكهان فقال ليس 
بشى'” فقالوا بارسولالله انهم محدثون احيانا بثنى'فيكون حقا قالرسولالله 
عليهالسلام تلك الكلمة منالحق مخطفها الْن فيقرها فىاذن وليه 
شخلطون معهأ اماد كله وهده الخطفة هى ١‏ 0 قو له تع( انا 
زَبنا الناء الذنا) القرى ملكم أبزكة الكزاككن وعتفا )ول عل 
المعنى لان المعنى انا خلقنا الملاككة زنة للسماء وحفظا من الشياطين كاقال 


15١‏ كه 
جل ذكره ولقد زينا السماء الدنيا بمصايح وجعلاها رجوماً للشياطين 
(منكل شيطان مارد) خارج هن الطاعة والضمير فى( لايسمعون) لكل 
شيطان لانه فىءعنى الشياطين وقرئ' لايستمعون. واصله يتسمعون 
1 0 تطلب السماع ويشتى انيكونكلاما منقطعا ممتداء اقتصاصا 
عليه حال الم ترقة للس.ع وانهم لابشدرون ان إسمعوا الى كلام الملائكة 
اوتسمعوا وسامع اذا تعدى بالى فيد الاصغاء معالادراك ( الى الملا 
الاعلى) الىاشراف الملاتكة ( وشَذفون) برمون بالشبب (منكل جانب) 
من جميع جوانب السماء مناى جهة صعد والاستراق و(د<ورا )مقعولله 
اى شَدْفون للدحور وهو الطرد اومدحورين على الخال اوعلى المصدر 
لان القذف وااطرد متقاربان فيالمنى فكأنه قل دحرون قذفا . 
(ولهم عذاب واصب) دائم دن الوصوب اىانمم فالدنيا ميجومون 
بالشبب وقد اعدامم فالآ خرة نوعءنالعذاب دام غير :قطع ٠‏ وءن 
ف( الامن)فى »ل الرفع بدل ٠‏ نالواو فيلايسمعون اىلاإسمع الشياطين 
الا الشيطان الذى (خطف الخطفة) اى سلب السلة يعنى اخذ شنا 
م نكلاههم إسرعة ( فاتبعه) لحقه ( شهاب ) اى م رحم ( ثاقب) مغى” 
( وفالتيسير قلى انتحوم الرجوم غير جوم الزيئة تلك ثابتة وهذه 
سائرة متشتة ( قال الامام القرطى وروى فىهذا الباب احاديث صحاح 
هضموما أن الشياطين كانت تصعد الى السماء فيقعد للس مع واحد 
فوق واحد يتقدم الآخر نحو السماء ثم الذى يليسه فيتغىالله تعالى 
الامى فىاهل الارض فيتحدث به اهل المماء فسمعه الشيطان الادىق 
فبلقيه الى الذى تحته فربما احرقه شباب وقدااتى الكلام وربما لمبحرقه 
فتنزل تلك الكلمة الى الكهان فكذبون معها مائة كذبة وتصدق لك 
فيصدق الجاهلون اججميع فلما جاءالله تع بالاسلام حرست المماء بشدة 


و عو ١‏ ين 
وقد قال له ( واختاف هل كان هذا القذف فيل الممعث اوحدث 
العلده لاحل المنعث (وككن امع بان القولين بان شل انالذن قالوا 
يكن الشياطين برىى بالنحوم قبل مبعث الى عليهالسلام ثم رميت 
ارادوا انه كن برمى رما شّطعها عن السمع وكات ترمى وقتا 
ولائرعى وقنا وترى منحانب ولاترى منحانب ( ولعل الاشارة 
بدولاتع ٠‏ وشذفون منكل جانب دحورا ولهمعذاب واصبه الىهذا 
المعنى وهو انهم كانوا لاشذفون الا منبعض اوانب فصارت يرمون 
ولاسلغها عيره و اسم واحد ولايعم عيره بل فيض عليه ولعافب 
كن ليدحروا عن جميع جوانب المماء ولابّروا فىمقعد »نالمقاعد 
ال كاك لهم هنما فصار وا لاسهّدرون على سماع شى” مانخرى أها الا 
ان مختطف واحد مهم نحخفة حر كته خطفة فشيعه شهاب ثاقب قبل ان 
ينزل الى الارض فلقيه الى اخوانه فحرقه فطلت منذلك الكهانة 
) اللىهنا كلامه ف لفسير سوره الصافات ) وقال صاحب الناسير ف لش مر 
سورة الححر قالابنعناس رضوى الله ءهما كان تالشياطين لاححبون عن 
السموات وكانوا بدخلوما 9 تون باخمارها فلقوما على الكيهنة قلما 
عليه السلام منعوا عن السموات اجمع قا ممم دن ادل رايد استراق 
السمع الارى بشهاب قيس فان اصابه احرقه وان اخطأه خبله فصار 
عولا بضل الناس فى البوادى ) ودلمله قوله لع (١وانا‏ هنا السام )طلا 
بلوع البهاء واسماع كلام اهلها ( واللمس كالطلب للمس وهو اتصال 
الث #القدرم كرت داتر اللانينة و" واذلك: شال لنت للااجناء 


1915 كه 
.(فوجدناها ملت حرساً شديداً ) عا اقوياء منالملاككة يحرسون. حمع 
حارس ونص على المي (وشهيا) مع شهاب (وانا كنا تعد .نا من السماء 
:قبل هذا ( مقاعدالسمع ) لاستاع اخبار السماء يعنى كنا تجدبعضالدماء 
خالية منالحرس والشهب قب لالمبعث ( فن يستمعالا ن) يريد الاستهاع 
بعد الممعث ( #د له) لنفسه (شهابارصدا ) صفة لشهايا ععنى الراصد والراصد 
.للثى* الراقب له ( وانا لاندرى اشرار بد عن في الارض ) سدياب 
.استراق السمع ( ام ارادبهم رشدا) صلاحا وخيرا ( قال صاحباليتسير 
واختلفوا فىالرى والنجوم وانقضاض الكوكب متى ظهر (قال ابن 
.اسحاق وقتادة ظهر <ين قرب نزول الوحى على نينا حمد عليهالسلام 
ثلا يشاكل الوحى بشى” من خير السماء فنلتبس على اهل الارض 
ماجاءهم من الله قع خبرالرسول ها قال الكهان من قول الشياطين ما 
.استرقوه هن قول اهل المماء ( وقال الى بنكمب والكلى وغيرهاكان 
ذاك رودا 0 عيسى عليهالسلام و بعده الى ان رفع فلم يرم بعده 
بالتجوم الى مبعث النى عليهالسلام ( وقالوا ازشعراء الجاهالرة بذ كرون 
.ذلك فىاشعارهم 00 صاحب المدارك وامهور على ازذلك لمكن 
قبل مبعث محمد عليهاك_لام ( وقيل كان الرح, فى الجاهلية ولكن 
: الشاطين كانت تسترق فىبعض الاوقات شنعوا منالاستراق اصلا بعد 
مبعث الى عليهالسلام ( اقول و يرده مافى حيح البخارى عنعايشة 
رضىالله تعالىعتها ان الملاتكة تنزل فىالعسان فتذ كر الام الذى قذى 
. فىالسماء فتسترق الشياطين السمع فتسمعه فتوحبه الى الكهان فكذيون 
معها مائة كذبة منعند انفسهم ومافيه ايضا فىتفسير سورة الجر عن 
انى هريرة رضوالله تعالى عنه يباغبه النى عليهالسلام قال اذا قغى 
دالاس فق الناءطء بتك اللاتكة: باحتحتا ‏ خننا ا لقوله ان ستلسدالة 
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على صفوان فاذا فزع عن قلوهم قالوا ماذا قال ربكم قالوا المق وهو 
العلى الكير فسمعها مسترقوا السمع ومسسترةوا السمع هكذا واحد 
فوق وأحد فر بما ادرك الشهاب المستمع قل انيرعى ها الى صاحيه 
فحرةه ورعما بدركه حتى برعى بها الى الذى يليه 3 الى الذى هو 
اسثل حى بلقوها الى الارض فتات على الكاهن والساحر فيكذب 
معها مائة كذبة فيصدق فيقولون المتخير نا بوم كذا وكذا بكون كذا 
وكذا فوجدناه حقا فانهما صر نحان فىان الشياطين مامنءوا بالكلية 
من الاستراق بعد المبعث ( قوله فزع عن قلوبهم اى ازيل الفزع عنها 
ال فزع اذا خاف وافزعه غيره اى اخافه وفزعه اى ازال خوفه 
كقولك قذيت عبنه اى وقع فيه القذى واقذاها غيره اى اوقع فيه 
القذى وقذاها اى ازال عنها القذى ( وقريب مه مرض بنفسه 
وامرضه غيره جعله مس يضا ومرضه اىقام عليه وداواه وعالحه ( وقال 
الشيخ أكلالدين فشرحه لامشارق ( قبل الكهانة كانت فالعرب 
على ثاثة اضرب ( احدها ايكون للانسان ولى منالحن يخبره بما 
السترقه من السمع م نالماء وقد بطل هذا من<ين بعث الله تعالى نا 
عايهالسلام ( الثانى ان مخبره با يطرأ اويكون فىاقطار الارض وماخنى 
عنه تما قرب او بعد وهذا لاسعد ( ونفته المعتزلة و بعض المكلمين 
واحالوه ولااستحالة فىذلك الكنهم يصدقون و بكذبون واللهى عن 
الصدبقهم والسماع منهم نابت فىااشسريعة( الثالث الماحمون وهذا الضرب 
ماق الله تع لبعض الناس قوة مالكن الكذب اغلبٍ وهذا الضرب 
العرافة و سمى صاحها عرافا ( وهو الذى يستدل على الامور باسباب 
نوفج رفوي ييا تب كينا زرويذا اذو فرع 
الميع ونهى عناتيامهم وتصديقهم وقال لاتأنوا الكهان وقال لسوا 


كوا » 
بشى” وقال م ناتى عرافا فسأله عنثى“ ل شل له صلوة ارعين نوما 
( وقالوا فىمعناء انالذى بصل الى ماانتقش فيه الامور فيدرك شينًا 
* ام ذلك أما ان كوان صاحب نفس زَكية طاهرة خلصت عن دنس الكدر 
الذاتى والعرضى واما انيكو ن صاحب نفس اخيثة كدرة مفالة فالاول 
3 ن مزباب الاخبار عنالمغيبات معجزة انبيه اوكراءة لولى لا.زيدون 
على ماودلل البهم منالغيب ولايذ كرون الابقدر الحاجة الشانى هم 
الذين عبرعنهم بالشسياطين فتارة مختاط عايهم ماادركوء فلابوحون الى 
قرنامم وتارة تبق فخخيلتهم شى“ منذلك فيضيفون اله مائة كذية 
منعند انفسهم 5 اخير نهم ف الحخديث الى هنا كلامه ( ومن مث_اهير 
الكهنة سطيح بالكِن ( قال صاحب الكشاف فى الفايق لماكان للة ولد 
فيا رسولالله عليهالسلام ارتهس ابوان كسر ى فسقطت منه اربع 
عشرة شرفة وحمدت نار فارس . وتخمد قل ذلك الف عأم وغاضت 
حيرة ساو ورا الموبذان انابلا صعاباً تود خملا عراا وقدقطعت 
دجلةوا تشرت ف بلادهافل) اصبح كسسرىافزعه ذلك وتصبرعايه تشحعا 
فبعث كسرى عبدالمسييح .نصمرو بن بقيلة بنحيان الفسانى الى سطبيح 
لستعخيره 9 ذلك ويستعير رؤا الويذان فقدم عليه وقدادنى على الموت 
فسوعايه فلم يحرالطيح جوابا فانشاً عبدالمسيح يقول ٠‏ اصم ام يسمع 
غطر يف العن ٠م‏ فار فاذ لامبه شاوالعنن ٠‏ بافاضل البلة اعبت من 
ومن . اناك شيخ الى من آل سان . وامه من آل ذيس بن ححن . 
ايض فضفاض البرداو اليدن رس ول قل الععجم لسرى للوسن م 
لاددذهب الرعد ولابرب الزمن . فلما سمع سطبح الشعره رفع راسه 
فقال عبد المسييح ٠‏ على حمل ممشح . جاء الى س_طيح . وقدا وفعلى 
الضراح . بعث ملك بنى ساسان . لارتحاس الابوان . وحمود النيران. 
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ورؤا الموبدان + رأى ابلا صعابا . شود خيلا عراب . قد قطءت الدجلة 
واتّشرت فوبلادها عبدالمسيح اذ قوق الثاؤواة ونوطلور ماعن 
الهراوة [1ا] . وحمدت نار فارس وقاض وادى احافة . فلست الشام 
لطب يح شاعلك نمم ملوك وفلكات 5 على عدد الشسرفات 1 وكل ماهو 
أت ات ثم قضى سطيح مكانه ونيض ع_دالمسيح الى ر<له وهو 
بشول . شمر فانك ماضى الهم شمير . لاشز عاك تفريق وآغبير » 
انعس ملك تى ساسان افرطهم . فازذا الدهى اطوار دهارير ٠‏ قربا 
ريا اضحوا عنزلة . يهاصعى لهم الأفة الوافين 4 قلعا قد عل كبرق 
اخبره شول سطيح فقال كسرى الى ان يملك منا اربعة عشر ملكا 
يكون امور فلك منهم عشرة فىاربع سنين وملك الباقون الى من 
90 رضىالله نى_الى عنه ( ارس واد وردمف اخوات ( ومنه 
رجست السماء وارحست اذا ارتعدت( الانوان كله فارسية شَال الآ وان 
والمع الآوانات ( شال لابحر الصغير بحيرة كحيرة ساوة و بحيرة 
الطبرية وكانها لصغير البحرة من البحر كالشحمة والشهدة والغلة من 
الشحم والشهد والعسل وهىالطائفة وااقطعة( والعراب اليل العرمة 
نهم فرقوابين الاناسى واليل فقالوا فهم عرب واعراب 5 قالوا 
فهم عراة وفهم اعراء ( قولهم اشن على الهلكة واشفى الغنى على 
الفقر منافعل الذى هو بمنى ذا كذا لان منكان على حالة ثم اشرف 
على مانا فيها فقد بلغ شفاتلك الطالة اى طرفها ومنتهاها فكاله صارذا 

٠. كه خاج الارض بالشرق واأغرب‎ ٠. تردى اولود انارت موره‎ ]1١[ 
وخرت له الاوثان طراً وار عدت . قلوب ملوكالارض طرا منالرعب . ونار‎ 
جبيع الفرس بات واظلمت . فقديات شاه الفرس فىاعظم الكرب . وصدت‎ 
. ضلالك . وهبوا الى الاسلام والمنزل الرحب‎ 
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شفا للوغه اباه بعد انكان ذاوسط لبممكته وبعده منانتّضائها ( احار 
منقول «نحار اذا رجع م يقال إ+يرجع جوابا وميرد ومنه الحاورة 
وهى مساجهة القول ( الغطريف فرخ اليازى فاستعير للسيد ومنه 
تقظزق وتدترك: إذا تكن جود راوناانا الاك قطرينت 6 قالو 
ازه ٠نذياب‏ ( فار وفاظ وفاز اذامات ( شَال اذلاموا اذا ولو اسراعا 
( ومعنى اذلام به شاؤالعن ذهب به مشا وعرض الموت ذهابا سريعا 
( وشاوه سيقه اليه ( والعنن هونءن كالعرض هنعرض وهو .مائويك 
منعارض ( اعبت من وهن اراد ان تلك الخطة لصحوتّها اتحزت ٠ن‏ 
الحكماء والنصراء كل من جل قدره فىعلمه وحكمته فحذفت الصالة 
كا حذفت فىقولهم بعد اللتيا والتى ايذاناً بان ذلك مما بشصمر العيارة 
لعظمه ( الفضفاض الواسع ( والبدن منالمسدماسوى الرأس والشوى. 
( وه نالدروع ماوارى البدن والمراد به رحاية الذراع وسعة األصدر 
لانه اذا ودف مانعطاف على ذراعيه ومايشتمل على صدره من بدنه 
اودرعه بالسعه فقد رحب ذراعه ووسع صدره ( للوسن اى لاجل 
استعبار الرؤيا ( المشيح المجد ( افرطهم هنافرط الرجل القوم قال 
ابن دريد اىتركهم وراءه وتقدمهم ( الدهارير تصاريف الدهرونوائيه 
مشتق من لفظ الدهى ليس له واحد هن لفظه كعباديد ( المهاصير جمع 
مهصار الهصر والهصماخو ان وها انتشيل الى“ الى نفسك وتكسره 
( وقلل للاسد الهبصر والهيعم ( مسثله ) زعم العلامة الزمخشرى. 
المعتزلى ان فىقوله تع عالم الغيب فلايظهر علىغيبه احدا الاءن ارتغى 
منرسول دلالة على ابطال الكرامات حيث قال فىتفسيره يعنى انه . 
لايطلع على الغيب الا المرتضى الذى هو ٠صطف‏ لانبوة خاصة لأكل 
مستضى وفىهذا ابطال الكرامات لان الذين تضاف الهم وانكانوا 


دوا © 
اولماء مرتضين فايس برسل وقد +خصالله الرسل منيين المرئضين 
بالاطلاع على الغنس وابطال الكهانة و التتحيم لان اككامءا ابعد شى” 
من الارتضاء باوخ ف اقعف رون نه ماهم لاما اد 
ادعى الزخشسرى عامادً واستدل مخاص وتحوز اعطاؤم الكرامات كلها 
الا الاطلاع على الغيب ( ولعل شمة القدر يه فىانطالها ازالله ع 
لاعذ .م ولا ابداً ( وقال الامام البيضاوى وجوابه تخصيص الرسول 
بالملك والاظهار ايكون بغير وسط وكرامات الاولياء بالاطلاع على 
الفينات انما كون تلق عن الملامكة كاطلا عنا على ١<وال‏ الآ خرة 
بتوسط الاندباء عليهم السلام . وفها قدمناه فىتحقيقالكلام فىهذا المقام 
من المقلل . مابندفع به هذا القيل والقال . والله اعم تحقيقه الخال . 
( والعحب انالامام الليضاوى بعد ماقال فىتشسير قوله لع الالمن ارنفى 
م بعضه <تى يكون له معزة كف بقول تخصيص الرسول ,الماك 
واجب منه انه بعدما حل الغيب فقوله تع فلايظهر على غيبه احدا 


1 
معحزة( بق ههنا دقيقه غفل عنما الناظرون فىهذا المقام وهى أنموجب 
تقر لع قوله لع فلابرظهر على عسه احدا على ماتقفدم هن قو له عالم اأغيب 
هو ايكون المراد منه حصر عالمة الغيب فيه تع على انيكون المراد منه 
الغنب اخصخوض المعهود المعر وف اختصاصه به أع فى موضسع و 
ولعضده اضافته الى نفسه ففقوله على غيبه وموجب هذا الخحصر هو 
ان لأمكون الاستناء فىقوله الالمن ارتغى متصلا بل منقطعا وقدمى فى 
اوايل الرسالة ماهو كالقطع فىهذا واذاكان مساق الكلام ففعل اأغيب 
الخاص فلامساغ لتمسكبه لتكرى الكراءة بالاطلاع على الغيب وعلى 
تقدير التعميم وازاةة الأسخة راق كول الى الاتطلة على ينه ابحد 
الامدن لالض هونرس_ول فلايدل على أنه لور اطلاع عير الرسول 


ة 
على البعض ( لق دقيقه اخرى لاحت مخاطرى الفائر . وقلما بوجد 
مثلها فى بطون الدفائر ٠‏ وض أنال راد ٠ن‏ بان بدهه فىقوله لع فانه سلاك 
من بين بديه القوى الظلاهرة وهن خافه القوى الساطة ولذلك قال 
يسلك .هما رصدا اى بدخل حفظه من الملائكة محفظون قواها 
الظاهرة والماطنة منالشياطان ولعصمونه من وسأوسم «ن تنك اهتين 
ولوكان المراد حفظه من الحوانب كيلا شربه الشياطين عنه انلزال الوجى 
قيلت فىوجه غيرالوحى اويسمعه فيلقئه الى الكيئة فيخبر نبه قلى اخمار 
الرسول كاذه اليه صاحب التيسير وغيره لماكان نظم الكلام على 
الوجه المذكو ر فان عبارة يسلك وتخصيص اهتين المذكورتين اا 
يناسب لا ذ كرناه لالماذكرء ( مسئله ) رحل قال انا اعلم المسروقات 
قال الشيخ الامام ابوبكر محمد بن الفضل هذا القائل وم نصدقه يكون 
كارا ( قبل له فان قال هذا القائل انا اخير باخبار الن انانى بذلك آت 
قال وهن صدقه يكون كافرا لقوله عليهالسلام مناتى كاهنا فصدقه فها 
قال فقد كفر يما انزل على تمد لايم الغيب الاالله لاالإن ولاالانس 
يقولالله نع فى الاخبار عنالمن فلما خرتيينت الن ان اوكانوا يعلمون 
الغيب مالبثوا فى العذاب المهين الى هنا كلام قاضى خان فى فتاواه ( وفيه 
بحث لان اخبار الحن ع نالمسروق لابوقف على ءلم الغيب لان غدته 
عنا لاإستازم غبته عنم وقدمي فياسيق شلا عن شرح المشارق انثانى 
ضروب الكهانة لابعد فى وقوعه ( ثم ان المفهوم »نالا ية المذكورة 
حرث قاللوكا نوا يعلمون الغيب دون أويعلمون انلأيكون علمهمالغيب 
مطرداً مستمراً فلاشافى علمهم اياه نادرا واتما زيدت كلة الاستمرار 
صونا للكلام عن تطرق المناقشة بان علءهم الغيب فىاجملة لاإستازم 

علمهم الغيب الخصوص المذكور تمالكلام فلله اللبد 
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سمالله الرحمن الرح<يم 


اع أن تريخ ار ف + الغري وهو على انحاء منها اجراء الاسم > كرى 
الصفة ( قال صدر الافاضل فىضرام السقط شرح سقط الزند ديوان 
الى العلاء المعرى ( قوله مفازة الى الماء اى متعطشة اليه فاجرى الاسم 
حرى الصفة ( ونظيره انامنهذا الاص فا ان خلاوة وهو اسم 
رجل ,برى من اليا 4 فاجحرى الام يحرى الصفه وهو البرئ” وقال 
فى موضع آخر منه( قوله والطبرا غربة عليه اىباكة عليه بكاء الغربان 
وهذا منباب اجراء الاسم تحخرى الصفة اتهى كلامه ( ومنهذا الناب 
قوله . اسد على وفىالخروب نعامة . فتحاء تنفر منصفير الصافر ٠‏ 
اىيجترى” صائل على وفىالروب حجان هارب هذا على ر - ان 
مالك والسيراتى ( قال ابن مالك اذا قلت هذا اسد مشيرا الى الس 
فالاضمير فى ابر واذا فلته مشيرا الى الرحل الشحاع ففيه ضمير 
حمس قورع ل و عاقيه مءنى الفعل ولواسند الىظطاص لرفعه كةّولك 
رايت رجلا اسدا ابوه قال الشاعى . وليل شول الناس من ظلماته . 
سواء صحيحات العيون وعورها . كأن لنا منه سوا حصنة . مسوحا 


4 
اعاليها وساجا كسورها . فرفع الاءاللىوا لكسور عسوح وساج لاقامتهما 
مقام سود ( وقل السيرافى ذهب عسوح الىسود وبساج الى كثيف 
واختاره الفاضل التفتازانى على ماصر ح به قالموائى التى علقها على 
الكثاف ( ويحتملى انيكون القول المذكور منالنحو الآ خر للتوسع 
وهو التضمين ( قال صاحب الكشاف فىتفسير قوله تع وهوالذى 
ف السماء آله وفىالارض آله ضبمن اسمه تع معنى وصف فلذلك علق به 
الظرف فىةوله فىاسماء وفىالارض 5م تقول هو حاتم فط حاتم فى 
تغلب على آضمين معنى الحواد الذى شهربه كأنك قلت هو جواد فىطى 
جواد فىتغلب ( وقال الفاضل التفتازانى فىتفسير قوله لع وهوالله 
ففالسموات لاذفاء ولاخلاف فىانه لانحوز تعلقه بافظ الله لكونه اسما 
لاصفة بلهو متعاق بالمنى الوصنى الذى ضمنه اسمالله تع م فىقولك 
هو حاتم فىطلى على تضمين مءنىالواد انتهى كلامه ( ولادذهب عليك 
انالقول بصحة التضمين فالآ نتن المذكور”ين عمارة قول لصحته 
فى المت المار ذكره دلالة( ويحتمل ان يكون القول المذكور مناأنحو 
الخ رللتوسع وهو الاكتفاءق تعلق البار باسم جامد باشتهاز مسماء بوصف 


..  11[هفيتاصتفف صا لذلكالتعلق واختاره الفاضل الشسريف على ماصرحبه‎ ٠ 


( قالفىشرحه للمفتاحو اما تعاى الخاره فىمثل قولهاسدعلى وفىالخروب 
نعاءة فايس لاناسم الجنس اخرج عن معناه القيتى فاستعمل فىمعى 
جرى” اوجبان على ماتوهم بللانه لوحظ مع معناه الحقبيق على سبيل 
التبع ماهو لازم له ومفهوم منه فىاألة وهذا المقدار كاف للاجمال 
ففالخار . واذا قلت رأيت زيدا اسدا ابوه جاز وكان ابوه مىفوعا معنى 
التشبيه اى مثها بالاسد ابوه الى هنا كلامه (هذا <لة الوجوه الحتملة 
' [1] عكن ل الكلمات السابقة فى التوسع على هذا ( منه ) 
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فى آصحيح القول المذكور فعليك الاختار 3 الاختيار ولس قصدنا 
ههتا الا الل ( واما القد فقد فرغنا منه فى بعض تعدقائم الود أن 
صاحب المفتاح غافل عن الاحو الاول من الأ ا امد لور لوقع 
حدث قال واما عد نحو زيدا سد وقر سه ة الحذوف المتداء لشم ا لانبك 
حين اوقعت اسدا وهو هفرد غير +لة خبراازيد استدعى 00 ُ 
هواناه مثله فى زيد منطاق فىانالذى هو زيد هو بعينه منطلق والاكان 
زبدا سد محرد تعديد محؤا جل قدس لااسنادا لكن العقل يان 
ون نك سوا سار طريكه اعد الفا انيعد لض ا لين 
وصفا <تى بدح اسناده الى المتداء المصير الى التش-ىيه بحذف كلته 
قصدا الىالمالنة اترى فان تعليله بشوله لاءتناع جعل اسم الخاس ودفا 
متمسكا بكون لفظ الاسد اسم جاس صرع فىالسكوت عنالاحو 
المذكور للتوسع ( وذلك اما لغفوله عنه اولعدم ححته فىهذا المقام عنده 
وه وجب اثانى اتعرض ليانه لانه ادق واخنى ما تعرض أبانه شوله 
والاكان زيدا سد مجرد تعديد ( واذا لم يتعرض لبيانه عم انا أسكرك 
المذكور ليس الاحمال الثانى فتعين الاول ( فالتوجيه الذى تصدى له 
الفاضل ١اشر‏ يف ححدث قال فىشرح ماذكر فان قات لاامتتاع فىان 
استعسل امه عو شحاع حازا قات لالششه عايك انه اذا استعولى اسد 
فمفهوم الشحاع كان ازا مسلا منباب اطلاق ام الذات على 
الصفة الخالة فيه المسية عنه لااستعارة اذلا يتصور تشبيه «فهوم الشحاع 
بذات الاسد وان <لى اسد بمذا المحنى على زيد نتدور انضا سه 
( لكنا نر قطعا ان هناك قصدا الى تشبيه فىاجذلة فامتتع جعله وصفا 
امتناعا عرفا كانت باود:. يل تسل شازد ٠.‏ كفت وسيناق كلامة 
ظاهى فىان سوقه على اطلاقه لامقيدا بالقصد الى معنى التشبيه فىاجلة 


* 

اذح يكون غنى عن التعرض لابطال احتال ان مرج الكلام مخرج 
التعديد ( وايضا حقه ح ان شول فبازم لامتذاع جعل المشه به وصفا 
حتى يصح اسناده الى المبتّداء المصير ام لان منشأ الامتناع على التقدير 
المذ كور كون معنى الاسد مشما به لا كون لفظه اسم جنس ففى تعبير 
المص ح نمسك عالا دخل له فىتمشية المراد بدل القّسك يما علهالمدار 
ثم انكون الاسد خارجا عن حد الاستعارة على تقدير استعماله فى«فهوم 
الشحاع لاينا فىالقصد الى التشديه فىاملة فىزيد اسد اذ>وز انيكون 
الاستعمال لعلاقة المشابهة بين ماصدق المفهوم اقيق للاسد وماصدق 
مفهو والشجاع وهذا لان الشحاعة من خصائص ذوىالءةول فلا .بوجد 
فالموان (ومنههنا تبين وجه خلل آخر فهاذكره حيث ادعى فيه 
عدم الاشتياه فىكة امى لااشتباه فىبطلانه ( وذلك ان منى كو ن الاسد 
جازا مرسلا على تقدرر استعماله فىمفهوم الشجاع على انيكونوصف 
الشحاعة متحققًا فىالاسد على ماافصح عنه وله منباب اطلاق اسم 
الذات على الصفة الالة فيه ( وقد عرفت بطلان ذلك المبى ( واننازع 
مكار فىاختصاص الوصف المذكور لذوى العقول فانا ان نقول من 
الابتداء ان الاسد فىزيد اسد مستعار لمفهوم الرجل الشجاع لال مفهوم 
الشجاع مطلقا وحينئذ ينقطم عرق الشبهة (ومنهنا اككشف لك مافى 
. قولصاحبالمفتاح فيازم لامتناع جعل اسم الجنس وصفا حتى إصير اسناده 
الى المبتداء الم خلل منوجه آخر حيث تيين ان الاسناد المذ كور 
يصح لاجمل اسم انس وصفا فافهم (و اعم ان فىكلام العرب نوعا 
آخر منالتوسع له ميد تعاق لا تن فيه من التشبيه البليغ وهوالذى 
نبه عليه الشيح عرد القاهى حيث قال فىدلائل الا_از لم ارد يعنى 
الخنساء فىقولها . واتماهى اقبال وادبار . غير ممناها حتى يكون الماز 


فالكاءة وانما الجاز فىان جعاتها لكة ماتقلى وتدير كانها تحسءت 
من الاقبال والادبار ولس ايضا على حذف المضاف واقامة المضاف المه 
مقامه وازكانوا ذكرو نه منه اذلو قلنا اريد اتماهى ذات إقبال وادبار 
افسدنا الشعر على الفسنا وخر جنا الى ثىئ' مغس_ول . وكلام عامى 
مرذول . لامساغ له عند .نهو .م الذوق والمعرفة نسابة للمعانى 
ومنى تدر المضاف فيه انه لوكان الكلام قدج' به على ظاهره ولم 
شصد المااغة المذكو رة لكان حقه ان محاء بلفظ الذات لاانه مراد 
( الى هنا كلامه (واعا قلا انه نوع آخرءنااتوسع لان الاتحاء السابق 
ذكرها كانت فى اللفظ وهذا فالمنى واعمل فىمثل زيداسد محتلى 
انيكون بناء على هذا انوع هن التوسع ( قال الفاضل التفتازابى فىاشاء 
شرحه قول دارا لكة_اف فىتفسير قوله تع حتى يتين لكم لبط 
الابرض ٠ن‏ اليط الاسود ( وعلى ماذكره الشدخ عبدالقاهى فىذاتما 
فى اقبال وادبار لاببعد ان هلل زيداسد ازا عقليا لتساوى اس 
لاز والاذمار الى( وصاحب افتاحغافل عنهذا النوع ٠ن‏ التوسع 
اذا( واهذا قل ماقل ( والءعجب ان الفاضل الدمر يف اع وكوفه 
عليه على ماافصح عنه قوله فى الموائى ااتى علقها على الكشاف المقصود 
٠‏ نالودف بالمصادر المالغة فشان الها كأنها صارت عين ماقام بها 
فين قولا زه عدل انه عين الك اله سم منه ( واذا اوات إععنى 
أسم الفاعل فات ذلك امقصود وكذا ان حمات على حذف امضاف 
كف ول فىتوجيه ماذ ره صاحب المفتاح لابد فى آصحم ح «عنى هذا 
الكلام «ناحد امين اما جعل اسم الخاس الذى هو اسد وصفا 
بععنى جاع واما له على حذفى اداة ااتثه والاول متاع قوجب 
امير الى الثانى وارتضاه فان موجب ذلك الوقوف رد ذلك التوجبيه 


دقف 
وتزبيفه كاهو دأبه ففشرحه للكتاب المذكور ( واعلم ان استعمال 
العين فىموضع الرييئة وه الطليعة تمل التوسعين التوسع من جهه 
الافظ وهو الذى عبر عنه القوم بالغجاز الغير المقيد والنوسع من جهه 
المعنى وهو الذى اسلفنا انه كاستعمال الاصابع فى موضع الانامل 
فىقوله تع مجعلون اصابعهمقى اذا نمم فانه ايضا حتملهما (وتفصيل ذلك 
ان الاصابع محتمل ان يراد ها معنى الانامل على انيكون التجوز 
فى اللفظ من قبيل اطلاق امم الكل على المزء ( و#تمل ا نيراد بها 
معناها الاصلى على انيكون التجوز ففاثبات حم الدخول فالآ ذان 
لها ممااغة ( وما اختاره الامام البضاوى ححدث قال اا اطلق الاصابع 
موضع الاامل للمبالغة هذا دون الاول والالقال انما اطلق الاصابع 
على الانامل ( وايضا التعليل بالمبالغة اما سناسب هذا ( ومن هنا ثبين 
ماق قول الفاضل الشر يف فىشرحه للمفتاح . وفىاطلاق الاصابع 
على الانامل مبااغة خاو عنها ذكر الانامل من!ا لل فتأمل ( وكذلك 
لفظ العين المستعمل فىموضع الربيئة محتمل ان براد ما معنى الربيئه 
على انبكون التجوز فاللفظ منقبيل اطلاق اسم الزء على الكل 
على عكس مانةدم ( ويحتهلل ان يراد به معناه اقيق على انيكون 
التحو زفىان جعل الشخصكله عينا كا مرسانه فىامما هى اقبال واديار 
ورحجل عدل ( وهذا هو الوجه اللملاسب لا قصد بذلك الاطلاق من 
المالغة فالمءنى المراد منالربيئة ( وبا قررناه منالتفصيلتيين ماىقول 
صاحب المفتاح ونحو ان براد الرجل اذاكان ربيئة من حيث انالعين 
لا كانت مقصودة فىكون الرجل ربيئة صارت كأها الشخ صكله من 
الخلط والخط حيث اختار ان استعمال العين فىالربيئة من قبيل التحجور 
فىالافظ دل على ذلك ابراده مثالا لامجاز اللغوى وذ كر فىببان وجه 


القدؤة يواد ترج القونى ق لتتعنو رز القن لاوا ١‏ زاك اا وه 
عن النحو الثالى من ااتوسع والتجوز والشارحان الفاضلان تعسفا 
فىتوجيهكلامه تحمل البان المذكور على علاقة لجاز فىلفظ 
العون و كد زرده اللو والارقاط بك 


جعلت هذه الحجلة منطووية على رسائل اعلامة المرحوم الشبير بان الكال 

واعتتى بتصحيحها حين طيعها على الاعام والامال وقدعنى جع رسائل اخرى 

للمرحوم الفاضل فىمحلة ايضا وتصحيحها وطيعها وانا العيد الحتقر الفقير الى 

ايادى ربه المذان القدير المدرس فى جامع الىالفتح ىدارالخحلافة اد راص الشورى 
الشهير جع لالت العلام سه متكورا وذنه ممفوا ودخفورا 
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شن الدن ا حمل تت مجان 
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بابن كال باشا 


تقمكه للد بالرهة والرضوان 


الحزء الثانى 


كس اكات 


امد <حدودت 


صاحب جريدة ( اقدام ) وريس حردما 


امز جر م وعد فسن عا اذ رعد 


اولنا تريب رسائل لاعلامة الشبير بان الكمال الوزير فى دقائق العلوم وحقائق 
الفنون كافية ولا نىاتراهبا 


ِ 
واقرانها مره ن الاصراض والاعترا ضات شافية رسا 
2 قلوينا بعك اذ هد دنا و ها نا من لدنيك رمه انك أنت الوها ب 
0ك 
بر خصة نظارة المعارف اخلياة المرشة اللا 
والمؤرخه 4 شعيان سئة د5لع١‏ 


طبع ف مطيعة ) اقدام ( بداراخلافة العانه. 
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الرسالة الحادية والعشرون 


سسحت 1.0.0602 ص 


:9 فى فضلة الا-آن الفارسى على الا(-نة سوى الاسانالعربى ي 


سم الله الرحمن ن الرحيم 


الججدلله على ماانج علنا 00 سنة وتفويم عقا اما بو الما راك 
اسرارالاغة وحائب دقا” شهاء والصلوة على #دالمبعوث عع<زالليان ء 
المنعوت بغصاحةالاسان» وعلى ! لدوصضهالك رام » ومن تبعمهم بالاحسان» 
.ولعد ذهده رسالة صىتيه فى بان نبب ةاللسان الفارسية على سينا والالسة 
ماخلاالعربية فانها ممتازة من ببنها بكمالالفصاحة مخصوصة بالوصول الى 
ذروةالا>از وما يشهد شهادة” لامرد لها على ان الفارسية تلو 0 
فى الفصاحة وانلها فضيلة الامتياز من بين سائرها ماذكر فىكتب 
.انه لو قر أ اللصى بالفارسبة حازت صصسلوته عند انى حنيقة رح 0 1 
وعندما م نز ان كان محسن العر سة وان ل حسما حازت وفىالكاقى 
قال | بوسعيدالبردىى ل نز بغيرالفارسية لمزبتها على غيرها لحديث 
لساناهل النة لعرسة والفارسيةالدررية( انشد العصابةا لجر حانى فىتفضيل 
فارس * الدارداران ابوانومدانء» [9] والملك ملكان ساسان ولّطان. 
]١[‏ الغمدان كعان قصر بالهن بشاه يشبرح باربعة وجوه احمر وابيض 


واصفر واخضعر وى داخله قصرا لسبعة سقوف بين كل 0 اربعون ذراعا 
كذا فىااقا واس ) أصعديدةه ع( 
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والناس فارس والاقليم بابل ٠‏ والاسلام مكة والدنيا خراسان ٠‏ اراد 
بااوانابوان كسرى بلمداين ٠‏ وبغمدان قصر بلقيس بصنعاء قالوا انالذى 
بى تمدان سامان بن داود عامما السلام امىالشياطين فوا لبلقيس 

اق سو عار ل اوسا ردول انوا قاض 

هل دان اوسلحين مناثر اوبعد بون بدى الناس اانا 

وهدم عمدان فىاام عئان بن عفان رخىالله عله فقيل له كران العن 
يزعمون انالذى عدمه شّتل فامباعادة بناله فقيل لو انفقتتعليه خراج 
الارض لا اعدته كا كان فتركه وقيل وجد على خشبة من خششه لماضرب 
وهدم مكتوب برصاص مصوب ١‏ ا تمدان ها دمك مقتول ٠‏ فهدمه 
عئان رضوالله عنه فقتل (والمراد من ساسان وشطان جداماوكالمجم 
والعرب. وبايل بكسرالياء اسم ناحة هنهاالكوفةوالحلة بسي اليها السحر 
والر. وقال ابو معششر اول من سكنها نوح عايهالسلام وهواول من 
عمرها وكان نزاها بعق بالطوفان. وى معجم الللدان ان مدينة بابل بناها 
بنو راسف الجبار واشتق اسمها هن اسم المشترى لان بابل باللسان 
البابلى الاول اسم للمشترى ول تزل اس ةنح كان الاسكندان عوالدق 
آخرءا . وفى كتاب احالس عن انس ن مالك رضى الله عنه قال لا 
حشسرالله تعالى الاق الى بابل بعث الهم رحا شرقة وغرية وقبليه 
وح ريه لمعم الى بابل فاجتمءوا «ومئذسنظرون لاحشسرواله اذنادىمناد 
عن عل الدرت عن نه والقير قفن عازه واقتصد اليك الخرام 
بوجبه فله كلام اهلالسماء فقال يعرب بن خطان انا فقيل له بايعرب 
بن ططان بن هود انت هو فكان اول من تكلم بالعربية ولم يزلالمنادى 
نادى من فعل كذا وكذا فله كذا وكذا حتى افترقوا علىاثنين وثلثين 
لساأنا وانقطعت الصوت وتململت الالسن فسميت بابل وكان اللسان 


0 1" 3 
وميد بابل (وفارس ولابة واسعة واة فاجم 5 فسبح أول حدودها من جهة ٠‏ 
العرا راق ارحان ومن جو تمان > براضا ومن حجهة ساحل غرالهتد. 
سيراف ومن جهةالس_ئد مكران وقصلتها الا ن شيراز وكان ارض 
فارس قديما قب لالاسلام ماين نهر باخ الى منقطع آذر ان 
وارملة الفارشدية الى القرات الى براي ةالدرب. الى عنان ومكران والى 
كيل وطعارفيناة وهذا هو صفوة الارض واعدلها فم زعموا 
وحن اقدم مدنها ادها حو ويا يعن ملأكفارس -تى نحول اردشير 
الى جور . ويروى فى الاخباران سامان بن داود عليهما السلام كان 
سير من طيرية الها هن عدوة الى عشية وما مسحد يعرف عسحد 
سامان وكان | اشهار فارس يعلك سامان قال الاقائى فى قصيدته الفارسية 
شكرك خوارزم شاه تخت صفاهان كرفت 
ملك عراقين را همجحو خراسان كرفت 
ماديجة توغ اوقاعة كردون كشيد ظ 
50 تبغ او ملك سايان كرة 
قال ابن لم بعة فارس والروم قريش العجم وقدروى عنالنبىعليها لسلام 
انه قال ابعدا اناس الى الاسلام الروم ولوكان [؟] 0 معلقا بالثزيا 
لتنآولته أبناء فارس وقال جرير بن اخطى ان فارس والروم ٠ن‏ اولاد. 
أسحق بن أبراهيم عاييماالسلام 
وكسداواهرا ملويصارة الو ليان ندم مو ترا 
وابناءاسحق الليوثاذا ارتدوا حمائل ملك لابسين السئورا 


١ 1‏ ادام الصغير عن ابن مسعود رضى الله عنه أوكان الاعان عنداائريا: 
ل نأوله رجال ٠‏ كن 2( أساء ) فارس ( أنموى وق رو أنه بة لوكان الأعان موقا بااكري. 
وق رواءة لوكان الذين مواقا ار خرانا يا شرح الجامع 0 أصيديحه ( 


لف 0 

اذا افأيخروا عدو الصهيد متهم وكسرىوعدوالهرضنازوقيصرا 

وكان كتاب فهم ونبوة وكنوا باصطخر الملوك وتسترا 
قبل اول هن تى اصطخر اصطخر بن 0 ملك الفرس وكان. 
ملكا عادلا قر 8 من!اطوفان وس_ميت فارس شارس بن طهمورث 
وقالابوعلى فى القصريات فارس اسم| لتلن و لسن اسم الررجل ولا ينصر ف 
لانه غلب عليهالتأنيث كتعمان وليساصله بعربى بل هو فارسى معرب 
ا رن لل لمان ولط راتس عقن عن انها دفن | ددا 
نسابور وهراة ومرو وباخ وقداختالف فىتسممما بذلك فقال وعفلى 
النسابة خرج خراسان وهطل اننا اسنا عألم بن سام بن توح عليها لسلام 
1اتدا! بك لاسن مال ل د واحد هنهم فى١ا-لدالمنسوب‏ اليه بريد 
أن 00 تزل فى١اءلدالمءعروف‏ بالهاطلة وهو ماوراء نهر ح<يحون 
ونزل خراسان فى الللاد المذكورة فسميت كل بقّعة بالذى نزل بما 
وقيل خراسما لشمس بالفارسيةالدرية وسان كانه اصل الثى” ومكانه . 
وقبل معناه كلسهلا لان معنى خركلو أسان سهل والله ايه . وقدروى 
شيريك بن عددالله رضىالله عنه انه قال النى عليهالسلام خراسان 
اناما لكا لضن كن لنياف 0 حدر اح اه يدت 
هَق خراسان راية فى حاهلية واسلام فردت حتى تباغ منتهاها وقال 
ابن قتدة اهل خراسان اه لالدعوة وانصار الدولة ولم روا فاكر 
ملك المحم اقاحا لايؤدون الى احد اثاوة ولاخراجا 
واعا مان كلام | أفرس قد اكاننحرى على حمسة!أسنه نصعلى ذلك حمزة 
1 فىك5 تاب التئيه وهى الفهاويه والدرية والفارسيهة والوزية 
والسربانية ه والذائسة قن تلق لرززاضها ماه الكل بوعوائز اد ابد كن 
فىالحديث السابق ذكرء وقدتطلق ويراد با قم منها وهوالمراد ههنا 
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( فاما الفهلوية فكان ترى با كلام الملوك فى مجالسهم وهى لغة منسوية 
الىقهلة وهواسم اشع على “مسة بلدان اصفهانوالرىوهمدان وماءتماوند 
وآذر عان + وقال شيروبة بن شهرار بلادا لفهاو بان سيعة مدان 
وماه سيدان وثم وماهالبصرة والصيرة وماه الكوفة وقدميين ولب سالرى 
واصفهان وقو مس وطبرستان و خراسان وسحستان وكرمان ومكران 
وقزوين و الدب والطالقان من بلاد الفهلويين (واما الفارسية فكان 

نخرى بها كلامالؤابذة ومن كان مناسيا لهم وهى أغة اهل فارس 
( واماالدرية فهى لغة مدنالمداين و مما كان شكلم من باب الملاك فهى 
منسوبة الىحاضرةالباب ( واماالوزية فهى لغة اهل خوزستان وما 
كان يتكلم الملوك والاشراف فى اللاء ء وموضع الاستفراغ وعندالتءرى 
للحمام وأ يزن و المتسل ( واماالسر بائيةفهى لغة منسوية الى سوريان 
وص العراق وص لغة القبط (والمداين جع مدينة همز ياوها ولاتمهمزه ان 
اخدت دن دان يدين اذا اطاع نمز اذا جمع على مداين لانه مثل, 
معيشة وباؤه اصللة وان اخذت من مدن بالمكان اذا اقام به همزت. 
لان ناء ها زائدة فهى مثل قرينة وقرائن وسفينة وسفائن ٠‏ والنسة الها 
مدا ء وامما جازت النسبة الى امع بصيغته لانه صار علما بهذا لصيغة 
.والا فالاصلان اه الىالصحيح الواحد ثم ينسب اليه (وقال 
حمزة اماس تهاالعرن مداين لانها سبع مداين 8 مدينة والاخرى 
مسافة بعيدة او قربة واثارها باقة ولماملك العرب ديار الفرس 

واختطت الكوفة والبضرة التقلت اليا اتاتن من مدن المدان وياث 
مدنااء راق فاما فى وقتنا هذا فالمسمى الاسم بليدة شيمة بالقريه 
بها و ويان بغداد ستفراسخ اهاها فلا حون والغال علمهم ا لتشيع على 
مذهب الاماميه وبالمدينة الشمرقة قرب الابوان قبر سلمان الفارسى 


0 اا 2 

رض ىالل عنه مشهديزار (وقد ذكرؤسيرالفرس ان اول من اختط مدينة 
فى هذا الموضع ارد شير بن بابك فكان 0 الملوك من الا 6 سمرردة 
الساسانه وعير وكا عد مهم | ذا ملك تى لنفسه مدينه الى. 
102000 1 اشعة لوقل أو لسن لعنطها زاك املك الدئ 
ملك بعد مومى عليه السلام ذاول المدن مدلنته م مدنة ان 
فانه نى فها مدمئة وسورها وه الى هذا الوقت موحودة الآ ثار واقام 

ها راغا عن ماع الارض حميعا وءن بلاده ووطنه حتىمات (وخوز 
5 اوله وتسكين ثانه وآخره زاء معحدة بلاد خوزستان واهل 
تلك البلاد شال لهم ايضا خوز و ينسب الهم ٠‏ وخوزستان اسم جميع 
بلادالحوزواستان كالنسية فىكلام الفرس ذكره باقوت اشوى فيمعجم 
البلدان (قال ابو زيد ولس حوزس تان جبال ولارمال الاشى يسير 
ساحم نواحى تستر وحند شابور وناحية ابرج واصفهان » والديم اسم 
جبل وفالاصل اسم حل ب كدو ابه فسموا بارضهم فقول بعض 
الاثر وأبس يسم لانت لهم وذثر زردشت ان اذرخور ولعرف. 
بمحمدااتوكلى ان سورستان العراق والها شب السسريائيون وما انبط 
وان لنتهم شَال أها السربانية وكان حاشية الملك اذا العسوا حوابحهم 
وشكوا ظلا مانهم ا * 
التصحيف» وقال ابوالر>ان والسريانيون منسوبونالى سورستان ومى. 
ارض العراق و بلاد الشام وقيل الما من بلاد حوزستان لان هرقل. 
ملكالروم حين هرب من انطاكية ايام الفتوح الى قس_طنطنيةالتفت 
الىالشام وقالعليك!اسلام باسورية سلام مودع لاترجوان ترجع الها 
ابدا وهذا دليل على ان سوربان هى بلاد الشام وطبرستان من تواحى 
ارمئية وه ولابة صعب المسالك. من اعبان بلد انها جرحان واستراياد. 


"1١‏ يه 
إل ادل وتان عناوم اخاورزة لبلا وتان و15 مااي 
اهلها الاطبار وكانما لكثر ا فهم سميت بذلك وقال صاحب المعجم 
.ومعنى طبرستان من غير تعريب موضع الاطبار وليس كذلك فان طبر 

مارب لتو فت الردالة يعون الواحب"الاطاعة 


الرسا له الثاية و العشرون 
00007 ! حرم كال باشا زاده يه 


تغيرت اللاد ومن عليها فوجهالارض مغير قبح 

تغيركل ذى حسن وطسب2 وقل ربشاشة الوجه الماسح 
روى ان آدم عليه السلام رثى ابه ها بيل بالشمر المذ كور وقال 
صاحبالكثاف هو كذب بحت وما الشعرالامئدول ملحدون وقددطح 
انالاساء معصومون من الشعر 
اقول اما انه منحول سم لماروى عن ابن عباس رضوالله عنهما من 
تكذيب من نسه الى آدم عليهالسلام وان حمد اعليه السلام والانساء 
كلهم عليهم السلام سواء فيالنهى عن الشعر لكن رثاه آدم عليهالسلام 
بالسرانى كلام مندثورا 1 بزل مسقل حتى وصل الى يعرب بن دطبان 
فنظر قىالمر ثيه فقدم وار وحعله شء 7 سا واما انه ملحون فم 
وماقيل ]١[‏ فه لن من جهة الاعراب اوالقافة وذلك ان المليح ان 
رفع فخطأ لآنة'صفة الو حه الخرور وان خفض فاقواء [0] وهو عبسى 


[؟] فالقاءوس اقوى الشعر خااف قوافيه برفع بيت وجر آخر وقلت 
قصيدة لهم بلا اقواء واما الاقواء بالنصب فقايل انتبى ( لمصححه ) 


3 711 د 

القافةوان كز وقول منقال الوجه مرفوع فاعل قل وبشائة نصب على 
العييز بحذف التنوين اجراء للوصل محرى الوقف امن 0 فيه 
قال اتوسعيد السيراق حضرت مجلس اذ ف كن بن لين 1 يكن يعرفى 
قل ذلك طلست فانشقد احداطا اضرين باتين يعزيان لا دم عليه لسلام 
تغيرت| لاد ا فقال ابن دريد هذا شعر قدقيل قدمما وحاء فيه الاقواء 
قال فقلت له ان له وحها رجه عنالاقواء نصب بشائة وحذفق 
التنوين منها لالتقاء السا كنين فيكون بهذا التقدير تكرة منتصة على العبيز 
لم رقع الو<ه باسناد قل اليه فيصير الافظ وقل بشاشة الوحه الصيح قال 
قدفعبى حتى اقعدبى حانه 
وقال صاحب الطبقات غير الى رأيت اباالعلاء المعرى فىرسالته التى 
سهاها الغفران قدا كك ر على اين دريد 2 هذا الشعر على وجه الاقواء 
وذكر ان الرواية الصحيحة وغودر فالثرى الوجه ا لقال ابوالعلاء 
والوحه الذى قال ابوسعيد فى رحه اشد من الاقواء عشر مرات 
واطال فى هذا انتهى 

الاان داك مثل الوديعة يسع امانيك قما خديعة 

فلا تغترر بالذىنلت .ها ققاهى الا سراب شعة 
السراب الذى تراه نصف الهار كانه ماء ذكره الموهرى وقال الامام 
الليضاوى فىتفسير سورة الاور هو مابرى فىالفلات منلءان الشمس 
عايها وقت الظهيرة فظن انها ماء سرب اى مجرى وهو غير الال 
على مانص عليه الجوهرى <يث قال والآ لالذى تراه فىاول اهار وآخره 
كانه برفع الشخوص ولس هوالسراب فنقال[١]‏ والآل ميرىفىطرق. 


) اقائل السريف الإرجانى ذكر ه فىحاشية المطالم ( منه‎ ]١[ 


1 
انراق وكا دراي لقف ايا حيث لم يرق ينما والله اعلم بالصواب 
الى لنه اياك عر ماله - حتوا لكيه قدم لك اللا نايرد 
تراه اذا ماجئته .تمللةك كاءنك تعطهالذى انتسائله 
بريد انه جواد لامسرف وعبر عن الاسراف باهلاك المال ولماكان منذاة 
الأسرافم حالة لمكن خصوها أ مدق وق ان فل مه الطوواطية 
بالنى وقوله اخى قّة ظاهم فى هذالمءنى وان خنى على هن قال بريدان 
كود ذان القن ماين ا سك ثم لما كان الودف بافراط التوق 
ع نالأسراف المفهوم من ملازمته [1] اثقة مظةالتفريط فىحق الود 
تدارك شوله لكنه قدملك المال اى مال ذلك الممدوح تائله يعنى اله 
مع مافيه من كال الكزم وفرط الا حتياط قدبشغى غلءة الحود على طبعه 
الىالاسراف فلى هذا أفظة قد على معناهاالادلى غير مستعارة لضدها 
كازحمه صاحب الكشاف وتبعهالياقون من القاضى وشراح الكشاف 
7 001 التي سادرم لاغى” الخد له فتقول او المكارم واخو الود 


واخوالسفر اذا كان مواظبا عليه ملازماله ومنه قوله تعالى انالمبذرين كانوا 
اخوان الشياطين ( منه ) 


الرسالة:الثالئة والمشسرون 


وبال الانارى تعر روز عاذ لازي »> 


الممتيرة عنك ارباب الرلاغة وااب البراعة 4 


يسم الله الر حمن الرحيم 


الملل العلى الحكم . والصلوة على الرسول الكريم ٠‏ وعلى له وصحبه 
هداةا لص راط المستقم ٠‏ اما بعد فهده رسالة رثناها فى مان الاسلوب 
الحكيم وتميزه عن سار الا ساليب المعتبرة عند ارياب البلاغة واصحاب 
البراعة 

فنقول ومنالله التوفيق الاساوب المكيم م جعه الىالعدول فى الحواب» 
عن موجبالخطاب ه لحكمة شريفة شَتَضمها المقام ٠‏ اولنكتة لطيفة يرتضيها 
ذوؤوالافهام + سواءكان العدول بصرف الكلام عن ماد المتكلم الى معنى 
آخرحتملهايضاكاوقع فىجواب القبعثرى لا <جاج اوبدونهماوقعفى جواب 
السائلين عن حال الهلال ( تفصيل الثال الاول انالححاج قالللقبعثزى 
متوعداله بالقيد لاحملنك على الادهم يعنى القيد وقال القتعثزى فؤجوابه 
مثل الامير حمل على الادهعم اى علىالفرس الذى اشتدت زرقته حتى 
ذهب الياض الذى فيه من الدهمة وهىالسواد والاشبب اىالفرس الذى 
غلب بياضه على س_واده منالشهية وهىالباض الذى غلب على السواد 


1م 
فارز وعيده قَّ معرضص الوعد واراه بالطاف وحهان ون كن على صفته 
قالمكلطان يط لبه دين ان عفد لاان يصفد ثم قال المحاج 
أنالمراد بالادهم هوالحديد فقال القبعثرى لان يكون حديدا خير 
من ان يكون بليداً فصرف الحديد ايضا عن مراده وفالموضعين عدل 
فىالواب عنمو جب الطاب وهقتضاء ( وتفصى الثال الثانى انمعاذن 
جبل وتعليه ان عنم رذى الله عنهما قالا بارسو لالله مايال الهلال سردو 
دققا مثلالطرط ِ يزيد حتى عتلى ويستوى ثم لايزال بتقص حتى 
كوت بدا لا كون هن عالة ‏ وإححدة :فلت يميا روبك كرد لمر فلن 
هى مواقيت لاناس والحج ( الاهلة جمع هلاك وهو اذا كان لليلة اوليتين 
وقبل هو هلال الى ثاث ثم يسمى قرا وقيلل سمى هلالا حتى بير 
ْ صوءه سوادالليل وذلك كو اللا ىالدلة | أسابعة وقال الاصوى أسحى 
هلالا حتى حر وححره ان ستدير مخطة دقيقة واعا سمى به لان 
النال برقعون أصوام6م عند روه ومنه اهل باج اذا رفع الصحوت 
بالتلية ومنه أسمالال الصى (والمواقت ل ممقات وهومابوقت بدالتى” 
000 المقدار ماشدر به ااشى' وقد شاع فى منى المعم وكذلك قال 
ا ش د 

صاح الكشاف فتفسيرها مواقت معالم وقال فى موذع آخر والميقات 
اوفك نه لدي أى حد ومنه مواقيت الاحرام وهى الحدود ااتى 
لاسجاوزها من يريد دخول مكة الانحرما انتهى كلامه ( ولابذهب عليك 
ااال اك وير للمرقات ينتفلم المعينين اللذين ذكرها الموهرى حيث 
قال ىالصحاح والميقات الأوقت المضروب للفعل والموضع بطريقا اشتراك 
المنوى لانطري قالاشتراك اللفغلى المفهوم م نكلام الجوهرى) ومافررناه 
"بين ان هن قال [1] فى نفسير الآابة المذكورة والمواقيت جمع ميقات 


) قأثله الراغب وتلده الفاضى ( منه‎ ]١[ 


م 5 
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هن الوقت لم لصب ( واراد شوله للناس ماشعلق ددن امور المعا مالات 
ومصاللهم وبالحج مابتلق به من فرائض العبادات ولكن خص بالذكر 
اعظمها اثرا فان الحج براعى فى اداله وقضاله الوقت المعلوم بخلاف 
سائرا لعسادات لق لايعثير فىقضاتما وقت معين + كانالسؤٌال عن السب 
العادى فىاختلاف القمر فىزيادةالتور ونقصانه » واجيب ببانالحكمة 
فىهذا الاختلاف للتنيه على ان اناس طال السائل انيسال عنذلك 
لاعن السيب العادى لانه لدسن ما يطلع عليه سهولة لاتناه على معر فة 
مسائل من دقائق علم الحكمة [؟] (واما قلنا كانالسؤال عن السيسالعادى 
لان السائل منكبار الصحابة رضىالله عنهم وعلماتهم فلايناسيه القول 
ازالمص حمله على انهم سألوا عن السيب الفاعلى للك كلات اللورية 
فى الهلال م اخطأ فى الاسناد حرث كان كلام المص خلواً عن تعين ان 
حال الهلال لاعن الاهلة فر قبل يسألونك عن الاهلة( قلت لماكان١اسؤال‏ 
عن الاحوال | 2تلفة لاعن الخالة المستمرة وكان يطلق عليهاسم الهلال عند 
كل حال من تلك الاحوال حقيقة اوجازا باعتار ماكان اومايؤل اليه 
جى” بلفظ المع تذبيها على ذلك اى على ان السؤال كان عن الاحوال 
الحتافة لاعن الالة المستمرة ( ثم ان تفسير الآية المذ كورة على وجه 
كو منقبيل الاسلوب الحكم المذكور على اختيار صاحبالمفتاح وبه 
اخذ القاشانى حيث قال فىتفسير قوله تعاللى قل هى مواقت جواب 
حمل السؤال على خلاف الظاهرن وهو باب منانواب عل المعانى معتبر 
وموعظة فها تذكر ومختار صاحبا! لكشاف وبه اخذالقاضى انالسؤال 
[1] علالهيئة نخه / 


778 
امك فى قّصان الاهاة ومامها فعلى هذا لاعدول فى١‏ الحواتب 

0 لظاهى فلايكون من الاساوب كر رتوار فرك 0 
قابال الؤالال عا هولول قاين ( ولا كع :عاباته وق كلاحل 
0 تاقى الغخاطب لغير مايترقب وفالثانى هنما خاصة تاتىالسائل 

مايتطاب فلا وجه لمافعله صاحبالمفتاح من تخصيص الثافى بالثاق 

حيو نوهو ين الولو ا انق ذافن ام * 
اذك شدي عندى مزاولة القرى ه وقد واه ]| الضفان حون ءنزلى » 
فقلت كأنى ماسمءت كلامع_ا ه هم الضف جدى فى قراهم ويلى ٠‏ 
اوالسائل بغيرمايتطلب كاقال الله تعالى يسألونك عن الاهلة قلهى مواقت 
لاناس واج( ومن قبيل الثانى ماروىالبخارى فى صكيحه باسناده الى سام 
عن عند الله سأل رسولالله عليهالصلاة والسلام مابليس الحرم من|اثياي 
قال لابايس القميص ولاالسراو يلات ولا البرنس ولاثوباً مسهزغفران 
ولاورس فان السؤال كان عما يجوز لبسه للمحرم وف المواب عنه 
بتعداده زيادة اطناب ليس فيه كثير فائدة فعدل فى الجواب الى بان 
مالأنحوز لسدله وهو اشياء معدودة م منه ما#وز لسه له على وحه 
انال لغنى عن التفصيل و بر بو عليه لانه شيده بطريق البرهان نهو 
من الانحاز البليع ( ومنه ل ماقى حديث انىذر رذى الله عنه حيءث قال 
قلت بار-_ولالله ماآنية | الخحوض قل والذى نشمى بده لآآنيته اأكث 
من عدد 00 أسماء فانسؤاله رخىاللهعنهكان عن ماه.ه الآ نية ولافائدة 
فى علمها اما الفائدة فى عل كزرتما ١‏ | اذا يندفع >ذور المزاحمة فاجيب 
سائها ١‏ وهن أمثلته قوله تعالى ولك ماذا ستفقون قل ما انشقم من 
خير فلاوالدين والاقريين واليتائى والمساكين وا 0 م 
سألواعن المنف قفا +. اة ا بالواعق عانها تون 
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إيصب لان المدؤل عنه نفس المفق لابيانه لم هو ايضاً يصاح متعلقا 
لاسؤاك لكن للسؤال عمنى الالقاس وهو يتعدى بنفسه لازءن ( وككتة 
العدول فىالّواب عن موجب السؤال الّنيه على ان الامم للسائل 
فيان" اائقة والفرق يدان الضرق تكن سق ااال هله 

لاعنها اذا لنفقة لايعتد ما الا ان شع موقدها 6 قال العامن 

ان الصنيءة لاتكون صنيعة حتى؛صاب يما طريقالمصنع 

( واقول المراد من اير المال الخلال ففيه اشارة الىان الخرام لايصاح 
الانفاق ولايترتب عليه الثواب إلى إترتب عليه العقاب وانكان فيه منفعة 
للغير المستدق للانفاق ( قال الامام الراغب فىتفسيره وقوله هن خير اى 
منمال فسمى المال خيرا هنا تنبيها على انالذى يجوز اشاقه هواللال 
الذى : اوله الخير ما قال ان ترك خيرا يعنى فىاة الوصية وهى قوله 
لوال مكتب علكم اذا حضر احدى الموت انتركخيرا الوصيةللوالدين 
والاقريان للمروة ف( ومن فسسراخير ههنا بالمال مطاتا اوبالمال الكثير 
فقداخل سكةة التنسه على انالو صية المشروعة فىالمال الطيب دون احٌيث. 
والمغصوب فان ذلك نحب رده الى اربابه ويأئم متى اوحى به ذفان قلت. 
الس وصف الكزة لايد مناعتياره على مادل عايه ماروى عن على 
رضى الله عنه ان مولى له اراد ان بوصى وله سيعمائة قنعه وقال 
قالالل تعالى ان ترك خيرا واير المال الكثير وماروى عن عايشة 
رضىالله عنها ان رجلا اراد الوصيه وله عبال وار بعمائة دينار فقالت 
ماارى فيه فضلا ( قلت نم وقددل عليه تنوين خيرا فانه لاتعظيم فلاى 
باعث فواروى عنهما يصرف اير عن ركد الطيب الى وص ف!لكثرة 
وف التنقبيد بقوله بالمعروف نوع تيد للتتكير المذكور فالدلالة على 
07 فتدير © ( ولنرجع الى ما كثافيه فنقول لابذهب عانك انه باعثبار 


م م 3 
تلك الاشارة تضمن الكلام المذكور المواب عنالمسؤل عنه ( لاشّال. 
فح لاعدول عن موجب السؤال فىاحواب فلايكون هن هذا اباب 
( لانا تقول موحب السؤال انيكون ساء الأواب على بان المسؤل عنه 
فكون ذلك لان صبركا وسان غيرة ما تاشن أن قصد [6] كون كلمن 
( ولاكان الخال فى المواب المذكور على عكس هذا تحقق العدول عن 
موجب السؤال ام ليس فيهتنزيل سؤال السائل منزلة سؤال غيرسؤاله 
كا تومه صاحب المفتاح حيث قال ينزل سؤال السائل منزلة سؤال 
غير سؤاله لتوخى التتسدله بالطنف وجه على أحدبه عن موضع سوأال 
هواليق بحاله ان يأل عنه او اهم له اذا تأمل فان ذلك ف الاسوع , 
الآ ر هن العدول وهو بان يتحت اح سيان امو نهيب 
بالك وا تبيد ونان عه فى الثال: السابق والكنة المذ كور الشركة 
بين نوعى العدول روى عن ابن عباس رضوالله عنه انه جاء حمروين 
اموح وهو شيخ ثم وله مال عظم فاراد ان ينفق فقال ماذا ننفق 
من اموا ا واين مها تداك اذ : به وهذا السيب فى تزول الاءة 
المذ كورة مذكور فعامة التفاسير فاسيق الى فهم صاحب المفتاح هن 
وهم التعدى من تعدى الوهم (١‏ وتما يشبه هذالاساوب اى الاسلوب 
الحكيم وليس منه حمل لفظ وقع فىكلام الخاطيب على خلاف مراده 
من المعالى حتماها ذلك اللفظط 5 اخير عنه الشاعى شَوله 
قلت ثقّلت اذاتيت مراراً قال لت كاهلى بالاادى 

وذلك انه اراد بلفظ لت معنى حملتك المؤنة و الابرام بالاتيان مرة . 
بعداخرى وقد حمله على تثقيل عاتقه بالمن والعم ( وبعده ه قاتطولت 
قال لابل نطولت وابرمت قال حه_لل ودادى + وهو ايضا من قل 


]1١[‏ ان وقع أسخه 


نا 7" نا 
ماتقدم حيءث اراد يلفط ارمت معى اعملت وقد هليه على معنى الاحكام 
ْ) دوله طولت ا طوات الإقامة والاتمان وا اتطول التفضل والاحسان 
(اما اشتاه ماذكر بالاسلوب الحكم فلانه لافرق بيه وبين حمل 
القبعزى لفظلى الادهم واحديد المذ كورين فىكلام المحاج على خالاف 
صمراده ( واما انه ليس منه فافقد ماهو المعتبر فى الاساوب المكيم من 
ثاتى الخاطب بغير ماءترقب فان الصارف لفظ ثقّلت عن ماد القائل 
0 لصمر قه ان معى لا .ترقت بل صرفه ال معوى يذاقب قوامثال ذلك 
المقام م لاخنى على ذوى الافهام . ولذلك اى ولعدم خروج الكلام 
عن مقتضى ظاهى الال لميءد مثل ذلك احمل من لطائف 
امعان 6 عق هاف الاسطاوية دنا بعد 


هن اسنات ١‏ لبدبعة 


ملم_جوعجمهه_ سس 


الرسالة الرابعة وا لعشرون 


فىاستحسان الا جار على 2 ف من فوا لامام > 
2 الهمام مولانا كال باش 5 3 


وبعض مشالخنا استحسنوا الاستئجار على تعليم 2 أن الوء لفايود 
التوان فىالامورالدنية فنى الامتناع 1 حفظ اام 0 وعليهالفتوى 
كالالفقه اس اللسث فىاالنوازل وبه د وق عة 0 والاستئحار 
تعليما لفقه لا و زكالاستئحار [: عليمالقرآن و5 عقن الال ةالسرحيى 
والمسوط ان مدر بالخ اختاروا قول اهل المدينه فى جواز استئحار 
المحم على ' علم القر ان تحن ايضا نفتى بالأواز الى هنا كلامه وفىاانية 
نا عن الامام المد فور وانا اقتى #2وازالاس_ تحار ووجوب المسمى 
واحمعوا على ا نالاس تحار لتعليم الفقه باطلل اراد احم لاع الفرشين 


اليك لرويق ادل د تور َال امنا جر رجلا ليعر القر ان 


لاتصح الاجارة عندالمتقدمين ولا اجر له بين لذلك وقتا اولم بين 
ومث امم بالخ حوزوا هذه الاحارة الااء اع اتنا دل على ذلك ما 


ا غط البرهان ف من قوله وك الشيه ع2 خ الامام | و ل 53 الفضل 


3-5 


السذخ_ارئ كان اا حرون هن اانا #ورون دلك وكذا جوزوا 


كققف 
الاس تجار على تعايم الفقه ايضا فىالخانية وفى زماننا انقطعت عطياتهم 
وانتقصت رفائب الناس فىامور الآ خرة فلواشتغلوا بالتعليم معالاقه 
الى مصا المعاش لاختل معاشهم فقانا بصحةالاجارة ووجوب الاجرة 
للمعم بحيث لوامتنع الوالد عن اعطاء الاجر حيس فبه وان لم يكن 
بينهما شرط يؤمى بتطبيب قلب المعلم وارضاءه وهذا حلاف المؤذن 
والامام لان ذك لايشغل المؤذن والامام عن امورالمعاش وفى المحبط 
البرهاى ومشاعحخ بلخ جوزوا الاستئجار على تعايم القن ان :اذا ضترت 
لذاك مدة وافتوا بوجوب المسمى » وعند عدمالاستثحار اصلا اوعند 
الاستئجار بدون ذكرالمدة افتوا بوجوب اجرالمثل وهذا تخالفالفرق. 
النقول انفامن الخانية ومافىالخلاصة من انه نقّل عن ركن الاسلام. 
انىالفضل الكزياق انه كان يكتب على الفتوى بدر دى ممم را 
خشنود كند قال رحمهالله واستادنا الشيخ الامام 
ظهيرالدين هكذا كان يكتب 


الزييالة احتامية والء ترون 
0 فى تعدد اجوامع وماهواان فمأ وى من المسائل المهمة» 
نما املا الفاضل اأزور »* 


دم الله الرحمن الرحيم 


قال فى الخصر ولانجوز بموضعين عندالامام وعند يعقوب يجوز يموضعين 
منه فقط ثم شرط ان يكون فها نهر كير فاصل وجوزها محمد فى 
مواضع منه وعلى هذا مشى فىالكاز وزاد الزيلى كثيرة وهذه الزيادة 
باطلة الى ما من عنده لاوجود لها فالرواية بل كل منقال مواضع 
اوجوامع كافى النظم اراد ثلثة وكل منقال موضعين اوا كثر اراد ثلثة 
فقط ( بان الاول انه قال فىالذخيرة ولابأس بصلوة المعة فى موضعين 
وثلثة تين عذ واتوان انو ساق تركيون دوق للنة داكن 
المصرله جانان وقال فالمحرط ولابأس بصلوة المعة فى موضعين وثاثة 
فىمصر واحد عند محمد دفعا لاحرج والمشقة عنالناس اذا كان لبدة 
كيرة فانه يشق على اهل كل جا المصير الى جانب آخر وصار كصلوة 
العسد نوز فى موضعين وعند ابى بوسف لاوز فى موضعين الا اذا 
كان مصرله جانبان بينهما نهر فيصير فى حكم مصرين كغداد ( وبيان 
الثانى انه قال فى شر حالطحاوى ود 5 الك فى ختصيرة بعيق تن 


» ١ 

خوز اناءةالفبة نوهو 15 وانط الى الذى عبرعنه شرح 
الطحاوى ولابأس لصاوةامعة فيالموضع والموضعين والثاثة عند عمد 
فظهران مراده بأكثر ثلثة (وقطع القدورى الاحتّالات فقال فى التقريب 
وقال مد جوز فىموضعين وثلثة استحسانا ولاحوز فما زاد للاكتفاء 
بالصلوة ففطرف المصر ووسطه وقال فى شرح الكرخى واما مد فقال 
انالمصر اذاعظم وبعد اطرافه وشق على اهلهالمسير من طرف الى طرف 
اخر جوزها فى ثائة مواضع للحاجة الى ذلك وما زاد على دلك 
لاحاجه اليه انتتهى ( وهذا تبسين ان قوله فى مع البحرين واجازه 
مطلقا وقوله فىالدرر واطلق خلاف الرواية عن محمد ( ثم اختاف 
فى الصبحي.ءح فاختار الطحاوى قول الى بوسف وتدحه فى البدائع 
واختار جماعة قول محمد وقألوا على قول الى بوسف الاول انا لعة 

الصحيحة هىالسابقة فعلى هذا قالو ابتعين ان يصلى بعدالمعة 
ارعا نوى أ ظهر أداركت واقتة وم يصل بعد 
وهَرأ فىجميعها لاحمال النفلة 


الرسالة أأسادسة والعشرون 
20 
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فىحسيق أن 5 بن الاعة وسن اعتنا ااثثة من فد‎ 32 


اش نشا خا أملاى الفاكا الشهير 1 


ب اماوعءن ارجم 


الاصل فى الاختلاف ان يكون عن خة ورهان وقد يكون عن اختلاف 
عصرو زمان كالاخة_لاف بين الى حنيفة وصاحيه فى هذالمسكلة 
(ومى من اخرج زكوة فطرة من الزيب مخرج منوون كالخنطة 
عنده لان سوءر ها كان فى زمانه موافقا وقالا رج من الزبدسب ارعة 
امناء كاأعر والشعير لان سعر هما كان فى زمانهما موافقا 

وعد الشكالة ووه بدلت ااي كل رام فاك نو اسن القن 
ا الغنم عنده لانمكان يشسوى فى زمانه الرأ سان مع 0-0 
مالم 37 ل رأسالغنم لانه كان لايشوى ففزمانهما الارأس ١‏ غنم 

وفى هذءالمسئلة ( وهىايس السواد يكره عنده لانممكانوا لابايسون ذلك 
فق زمانه و لعدونه عيبا فاجاب عاشهد فى زماله وقالا انه يحولان وزماتهما 
كانوا بايسون السوادوشتخرو نْبه (وكأن هذاوجه الخلا فىهذهالمسئلة 
0 هن دن اعفن اويا انضفه اسيوة: فيو لقان عتدء: وتعلكها ز نادة 


اعا لى راح لعص المشاحم عا اد ان ف الهدا. 4 4 وشروحها 


بام و 
وفى هذهااسئلة ( و للقاذى ان شَضى بظاهى العدالة قل ان يسأل 
عن حال الشهود اذالم يطعن فبهم الخصم والمشهود به<ق يبت معالشهات 
وقالا ليس له ان شَغى وهذا ايضا على رمم بعض المشا ثخ قالالصدر 
القيكة وى تساي ده واختلف المشاعخ فيه منهم من قال بان هذا 
اختلاف عصر وزمان لااختلاف حة وبر هان لان ابا حئفة اما قال 
ذلك فى اهل زمانه لان تعديل اهل زمانه ششث من جهلة الى 
عليهالسلام لانهكان فى القرن اثالث وقدائئى الى عليها اسلام على القرن 
السالث بالخيرية حيث قال خيرالقرون الذى انا فهم ثم الذين يلونهم 
ثمالذين يلونهم ثم بفشوالكذب وءتى ,ثبت تعديل اهل زمانه من جهته 
عليها لسلام استغنى القاضى عن تعديل المزكى وهااتماقالاذلك فىاهل زمانهما 
لان تعديل اهل زمانهما م بشت من جهته عليهااسلام فاحتاج القاضى 
الى تعديل المزى الا ان هذا غير سديد ( والاعتراض عليه ان فى زمن 
الى حنيفة اما كان للقاخى ان هَضى بظاهى العدالة مالم يطعن الخصم فيهم 
فاذا طعن لم يكن له ان بَضى وكذا مكان له ان شَضى وان لم يطعن 
الخصم فهم فما لايثبت معالشهات وهوالحدود والقصاص واوكان المنى 
.هذا -ؤاذا عدلهم الى عليه السلام كان له ان شغى وان طعن الخهم 
فها لايثيت معالشهات ( وهنهم هن قال بل هذا اختلاف ححه وبرهان 
وهوالصحيح ها دّولان انالعدالة ثابتّة باستصحاب الال وااثابت 
باستصحاب الخال يصاح حةلابقاء ماكان ثابتا ولايصلح لانبات مالميكن 
ثابا كالملك الثابت بظاهى اليد فانه يصاح للدفع لابقاء ماكان ثابتا 
ولايصلح لاثبات مالم يكن وهوالاخذ بالشفعة والحق لم يكن ثابتا 
على المشهود عليه قبل الشهادة فلايثيت بالعدالة الثابتة باستصحاب الخال 
وابو حنيفة احتج يما روى محمد فى ادب القاضى عن تمر بن الخطاب 


0 عع 

رخ الله عنه انه قال المسامون عدول 3 على بعض الا محدودا 
فى قذف فهذا القول نل عنه ولم يقل . غزه خلاق ذلك خل 
محل الا جاع ١‏ لى هنا كلامه ( وفيه ان م ا روى متخصوص عا اذا 
كان الو ملمين والمثلة على اطلاقها لننظم فما الشهودهن اهل 
الذمة قال الاتشالى فىقايةا لسان هاا عن عن شرح الاقطع ووحه قول ابى حنيقة 
انالنى عليه السلام قبل شهادة الاعر الى 0 روه الهلال 2 ان 
0100 ساطن هيت اظهرالاسسلام.ولان الظاهن هوالعدالة 
3 المحلهان قال حمر ر ذىالله عنها مسامو عدول لعضهم على عض 
الامحدودا فىقذفى وككتنى بالظاهى تتعذر الوصول الى القطع لانفبول 
فول مرق ايضا عمل بالظلاهى مخلاف ما اذا طعن المشهود عليه حيث 
يسأل عنالشهود لانه شَابل الظاهى لان الشاهد الملم لاركذب ظاهىا 
قكذلك الخصم مس لا 0 كفلفة لاهو ااكوسين اله الدطا لا ارسي 
احدالظامنن عا ل لاحن انتمى ( وفى تقريره اعشار فيد آخر وهو 
ان يكون الخصم مسلما فزاد فىالطيور نفمة اخرى 

وكالاختلاف بننالثاثة وزفر فى هدهالسئلة ومى ندل كن الدارفلا 
خبار إه عند هم وان ل لقواعد سوتمها وعند زفر لايد من دخول 
داخل السوت قال فالمقائق والا صح ان جواب الكنا ب على وفاق 

عادتهم فى الابنية فان دورشم لم تكن متفاوتة بومئذ 
فامااانوم فلابد منالدخول فىالدار 


الرسالة السابعة والعشرون 
## فى الفرق سس من الترسيضة ومن البييذة 2 


اخمداوله ٠‏ وان لوة على نيبه ٠‏ ( اعل ان البعضية المعتبرة فى من الشعيضية 
فى اأبعضية فى الاجزاء لاالبعضية فى الافراد على خلا التكير الذى 
03 ن التبعيض على زم الفساضل الشعريف فان المعتير فيه هى البعضية 
فى الافراد لااانعضية ف الاجزاء و به يفارق من التبعيضية من البيانية على 
ماصمرح به الر ذى حيث قال فىشرح الكافية وتعريفها أى منالسانية 
بأنيكون فلل من او بعدها ميم الصاح انيكون الخرور عن تصيرا له 
وسّع ذلك الحرو د على ذلك الهم كشال مثلا لارجس انه الاوئان 
وللعشرين انها الدراهم وللضمير فىقولك عزمن قائل اله القائل مخلاف 
التتعيضية ذفان الحرو ر با لايطاق على ماهو مذكو ر بعدها اوقلهالان 
ذللك ال نون مون اخرود واسم الكل لابشّع على البعض فاذا قلت 
عسرون من الدراهم فان اشرت بالدراهم الى درام معئة أكز من 
عشر بن فُن مبعضة لان العشر ان بعضها وان قصدت بالدراهم جنس 
الدراهم فهى ميينة لصحة اطلاق الجر ود الى العشرين ( الى هنا كلامه 
( واما ان المعتير فى التتكير للتبعءض هواايعضية فى الافراد على خسلاف. 


جام 3 

مافى هن ااتبعيضية فقد صرح به افاضل الشريف فالخواثى ااتى 
غَلقَها .عل شوم اتلخض.وئ عله الره ذل المتارح. فوكتقايل 
المدة فىقوله تع سبيحان الذى اسرى بعيده ليلا ذكر ليلا مع ان 
الأنجواء لكين الأ ستل الدالحلة مر فاق دادو لسري ل عن 
اليل حيث قل الدلالة على البعضه وذ اروف لكقواق وعدن 
عليه بان البعضية المستفادة من التتكير هى البعضية فىالافراد لاالعضية 
والاحزات فكنت تنتناد عن قوله لتنا ان الاسراء كان عض من 
احزاء لة ذا فموات ان نكر لدقع توم ان امهنا وبق اال اف 
لافادة تعظيمه ( واما قلا فزكة 0 انه خالف فنه 6 00 انه 
حوة للدلا لة على أن “لك الحموة لعص حدعوه ة المهموم 5 والعلامة 
الوشيرئ قا نه صن فى مواضع من الكتافق يانه قد قصد اك 
الدلالة على | أمعضيه فىالاحز 5 اننا اد كن ه فىقوله لع سبح_أنالذى 
اسرى بعنده ليلا ( ومها ماذكره فىتلك |اسورة ايضا حيث قال فان 
قات هلا عرف الزبور اعرف فىقوله ولقد كتبنا فىالزيور قلت وز 
انيكون الزبور وزبورا كالعباس وعباس والفضل وفضل وان يريد 
اننا داود لص الزبور وى اكيت وان بريد اذ كن فيه رسو لالله 
دلى الله عامه وسلم ونالز بور هئ دلاك زسورا لانه بعص ١‏ بور م6 
سحى بعض القر ان قن انا ) وهنها 2 قشسورة الخحرات 57 
منبعض وان بشّصد افادة الشيوع وانيصير كل حماعة منهم منهية عن 
الونة وخااق اقول انها لاأذاسى تكن ف الاصدل ١‏ 
انهاه قا عيض اعتار تضمئه التقليل ولااختصاص لهذا الاعتبار 


و م 4 

باحد وجهى البعضية ( ثم اعم ان البعضية التى ندل عليها من التبعيضية 
هى البعضية الردة المنافية للكلية لاالبعضية التى تنتظم ماف ضمن الكاية 
برشدك الى هذا انه قال 000 00 قوله تع وما رزقناهم 

ا مرو 0 الخد كار ن فيه وسنى ماذكره 5 
مدلول منالدتعيضية هوالبعضية 0 عن الكلة وايضضا برشد اله 
زيادة من التبعيضية فىقوله تع وآمنوا يغفرلكم منذنو بكم فانه لوكانت 
دلاله! على مطلق البعضية الشاملة لما يضمن الكلية لضاع تلك الزيادة 
وفات الدلالة على انالمغفور بالامان بعض الذنوب لاكله قال الامام 
السضاوى فق لفسسيره لعض ذلوبكم وهو ركان عن خالص حقالله لع 
فان المظالم لاتغفر بالايمان بل ندَول لوكان مداول منالمذكورة البعضية 
الشاملة لما ففضمن الكلية ال#تمعة معها لما تحقق الفرق ينها وبين 
من السانية من حهة الحكم ولا بسر 6 الخلاف بين الامام وصاحيه 
فم اذا قال طاتى نفسك منئثلث ماشدّت شناء على . من للشعيض عنده 
وللسان عندها فال فىاالهدا به وان قال لها طلق نفسك منثلث ماشت 
فلها ان تطلق فسأ واحدة ودين ولاتنطلق ثلثا عند أن دنيقة ة وقالا 
تطلق ثشا انشاءت لان كلة ماحكمة ف التعميم وكادة نلق قد تعمل 
للتمييز فيحمل على ييز المنس ولانىحنيفة انكلة من حقيقة ف التبعيض 
وماللتعميم فيعمل بهما انهى ولاخفاء فيان بناء الواب المذ كور على 
كون هن للتبعيض ا مايصح اذاكان مدلولهاح البعضية الحردة عنالكلية 
اللمافية وياكجبا لصاحب التوضيح فىتقرير الخلافية المذ كورة حيث 
استدل على اولوية التبعيض بتيقنه قالا التتعيض متيقن لان من اذا كان 
للتدعسضص فظاهم وان كان اسان فالنعض مراد فارادة البعض مشقنه و 


0 كه 
لميدران البعض المراد قطعا على تقرير البيان البعض العام لما فوضمن 
الكل لااللعض الحرد المراد ههنا فيا لتعليل على الوجه المذكور لالم 
التقرس بللاانطاق بننالتمليل والمعلل فتأمل واقد اصاب الفاضل 
التفتارانى حيث قال فما علقه على التلوح مستدلا على ان البعضية اتى 
ندل عاها منهى البعضية الحردة المافة للكلية لاالبعضية التى هى ,١‏ 
من ان تكون فىضمن الكل اوبدونه لانفاق التحاة على ذلك حيث 
احتاجوا الى التوفيق بين قوله تع إغفرلكم منذنوبكم وقوله تع انالله 
يغفرالذنوب حميعا بان قالوا لاببعد ازيغفر جميع الذنوب لقوم و بعضها 
لقوم اوخطاب اللعض لقوم نوح عليهالسلام وخطاب اجميع لهذه 
الامة ولم يذهب احد الى ان ْالبعيض لابنا فى الكلية ولم يصب اأشمر يف 
الفاضل فىرده عليه قاثلاً وفيه حث اذ الفاضل الرضى صرح بعدم 
اللتنافاة متها حت #ال.ولوكان انطبا عاب اانه واتيدة دفن ان 
عض الذنوب لابنائتض غفران كلها بل عدم غفران بعضها نشافض 
عفران كاها لان قول الرضى غير مرضى لما عرفت ان مدلول هن 
البعضية الحردة الملافية للكلية ففى قوله تع يغفر لكم هن ذنو بكم دلالة 
على عدم عفران بعض الذنوب ونصر نحه بعدم المنافاة بنهما لاشدح 
الاحتجاج باتفاق السلف الثابت باظهارهم الاحتياج الى التوفيق 
المذكور ثم ان فىتحريره قصورا فان عبارة ايضا فىقوله ولوكان ايضا 
طن الىامهة واحدة لصب زها وكان حق التعبير ان شَال وعلى 
تقدير انيكون الطاب الىاءة واحدة ال وكذا لويصب صاحب المقاايد 
ففرد مائقلة اءن الحاجب حيث قال و+ة الى اسن انه قدحاء انالله 
يغفر الذنوب جيعا فلو تحمل قوله تع يغفر لكم من ذنوككم على اازيادة 
خمل على التبعض فلزم التناقض كذا قاله ابن الماجب وهى غير سديد 


ع 0 م 
لان الموجبة اللزسة منلوازم الموجية الكلية ولانناقض بين اللازم 
والملزوم لان مناه ايضا الغفول عن ان مدلول من الميضية ة هى | لمعضية 
ادل دة عن الكلية المافية لها لاالشاءلة لما فوضاها و اعم ان الاخبار 
عن مغفرة بعض 5 ورد ىالقر أن موا ضع ( منها قوله لع قْ 
سورة ارراهيم يدعو لغفرلكم ل" قوله تع فىسورة 
الاحقاق باقومنا اجوا 3 وآمنوا به يغفرلكم منذنوبكم ( ومنها 
قوله ع وسواوة توح عليهالسلام ناقوم الى لكم ندر مين اناعيدوا الله 
. واتقوه واطيءون إغفر لكم منذنوبكم( وما ورد فىقوم نو حعليهالسلام 
اما هو هذا ( واما امك فىسورة الاحقاف فقد ورد فىالن ( وما 
ذكر فسورة ابراهم ققد ورد فىقوم نوح عليهالسلام وعاد وود 
على ماافصح عنه سياق القول المذكور ( واذا وقفت على هذا فقد 
عرقت انقول النحويين خطاب البعض لقَوم توح عليهالسلام وخطاب 
انيع لهذه الامة مما لاوجه له لان مناه على ازلايكون خطاب البعض 
وادداً لقوم آخر ولاحة لذلك المنى على ماوقفت عليه ( والعحب 
0 البيضاوى مع تصر يمحه فوسورة ابراهيم وتفسير سورة 
الاحقافى بان المظام لامها الاسلام والمغفور به اما هو مابينه تع وماين 
غاوه من لذانوى واذاك جى' باداة التتعيض كيف قال فىتفسير سورة 
توح علي هالسلام .. ض ذنوكم وهو ماسق فان الأسنام نجه فللا 
ِؤْاحْدُم به فيالاخرة حيث اخذ مانحه الاسلام عاماً لنوعى الذنوب 
فاضطر فى توجيه الع 0 أن اعشاره بالنسمة الى يع ماكان شل 
الاسلام وبعده منجنس الذنب وقيل جى' بمنفى خطاب الكفرة دون 
المؤمنين فىجميع القرآن تفرقة بين الطاب ( وقال البيضاوى فىتفسير 
سورة إراهم ( ولعل المعنى ذه ان المغفرة حيث حاءت ىذخطاب 


00 
ْ ب8 0 


عل عل كّ ؛ اه وحصدث حاءت فى خطاب الموّ مئين مشفوعة 
باد دى ونحو ذلاك فتتاول روج عن المظالم 
9ولاضة يعليك ان 0 المذكورة اما تتم ان لوم يمى” الطاب 
على الكفرة على العموء( وقدجاء كذلك 5 فىقوله تع فىسورة الانفال 
قل للذن كفروا ان ينتهوا يغفرلهم ماقد سلف ( وقل الكلى كتب 
3 5 1 5 
'وحشى قاتل حهزة واتداه رذى الله عنهم من مكّه انا ندمنا وقد سمعناك 
وان ادق لالدعون مع الله الها اخر الابات وقد فعانا كل ذ 
ابلا عا قدي 2 أ ل 5 00 
وترلت 1 معن ناب و أمن وممل فحانا عت اأههم فقَالوا لانامن ١‏ 
لا جل ا دق رواءة ققَال الوحشى هذا شرط شد رد لعلى لااقدر 
عليه فيرزات ١‏ 5 ا عدن أ قباد به ولغغر مادون ذلك أن نشاء فقالوا 
ا أن 0 مناهل المشة فنزلت |ازالله يغفرالذنوب جميعا فاقلوا 
سام ن ١‏ وكا ل 1 هام اليضاوى و لشييده باحويه خللاف الظاهص وبدل 
عل أطلاقه فى عدا الخ كد قوله لع ازالله لاغفر ان شرك به 


واتعليل شوله أنه هوا لغفور الرحيم على الما أغة 


الرسالة الثامنة والعشرون. 


سس 2 -- 


فما بتعاق بافظ الزنديق مه 


سم الله الرحدن الرحيم 


المدلله ولى التوفيق . والصلوة على الى الشفيق . محمد الهادى الى 
طريق | تحت + وغل ١‏ لتو ضيه ان لبن اردق ود فيذه 
رسالة معمولة ىتصحيح لفظ الزنديق . وتوضيح معناء الدقيق . 

وترجبح حكمه الحقيق بالقبول . المطابق للقواعد والموافق للاصول » 
( تقول لفظ الزنديق فارمى معرب على مانص عليه انه اللغة اصله 
زنده اوزندى على اختلاف القولين والراجح هوالاول على ماحققناه 
ىرسالا المعمولة فىنحقيق التعرريب وعلى الوجهين نبته الى زنده 
( وأما ماندله الامام المطرزى فالمغرب عنابن دريد «نان اصله زنده 
أى دول بدوام شَاء الدهى قبناه على عدم اافرق بين الزنديق والدهرى 
على ماافصح عنه وله قببل هذا المنقول وعن ثعاب ليس زنديق ولا 
فرزن منكلام العرب قال ومعناه على ماشّول العاءة ملحد ودهرى 
اتبى وستقف باذنالله تعالى على الفرق بين هذه الثاث ( واما الذى 
ذهب اليه صاحب القاموس منانه معرب زن دين فلاوجه له »لاق 
وزند اسم كتاب اظهره مزدك ريس الفرقة المزدكبة منالفرق 


اللنوية فى رهق كير ى قباد فنسب اليه اصعابه وهم الزنادقة و قل مكسرى 
انوشروان والمزردكة غير المانوية اجابمانى بزمانى الك م الذى ظهر 
قوزه ن شابور بن اردشير وقتله بمرام بن همضل 0 لعد مبعث 
عيسى عليه لسلام صرح بمذاكله الآ مدى فىابكار الاذكار ( و 7 
واوم لم لصب فى عدم الفرق بين المانوية والمزدكة حيث قال فى تفسير 
0 الموسوم عفاتيح العلوم الزنادقةهم المانوية وكان المز 
سمون بدلك و مزدك هوالذى ا انام قاد وزيم ١‏ ن الاموال 
والخرم مشتركة اين كان زياد ريد وعد كتاب ١‏ انوس الذى حاء 
به رردشت الذى بزحمون أنه تى فنسب كان موذك :إلى ركذا وعروت 
الكلمة فقيل زنديق الى هنا كلامه * ثم انه ص وقوله 30 
اعون ولةترقنينا عل شقن 0 له تعالى » ثم ان اموس 
غير الثنوية وان 0 والشرك ؤقال: الآ مدق ىا 18 1 
الثنويه نهم فرق حمس الفرقة الآولى المأنو يه الفرقة الثانية الم 
اأفرقة الثاائة الصايّة الفرقةالراحة الأرقونيه 5 الفرقة الخامسة [١‏ لخنويه. 
واما اللحوس فقد اتفقوا أرضا على ازاصل العام ١‏ انور وااظ الظلمة كذهب 
اللتوية وقد اختلفوا ونغرقوا فرقا اربها الفرقة الاولى الكو مرثمة 


اما 
0 
رد 


الفرقة 0 الثالئة المسيخيةالفرقة الرابعة الزرداشتة 
أنمى 7 بدا التفصيل بين أن صاحب الموائف + يصب فى قوله 
واء 0 نه لامخالف ىهذه المسئلة يعنى مدئّلة التو 6 3 ااثنوية وكا 
الشسريف الفاضل لم يصب فقوله والمحوس ٠نم‏ يمنى من الثنوية ذهروا 
الى ان فاعل اير هويزدان وفاعل الشمرهو اه من يعون نه الشيطان 
ناعنك اناد وين إغرقهم مغارة لفرق الثتوية وان شاركوم 
فاص الشرك ولا كان دين الزنادقة ارجا عنالاديان السماوية كلها 


517 يه 
وما فىكتامهم من اباحة الاموال والنساء والحكم باشراك الناس فها 
6اشراكهم فالماء والكلاء .لفاً لما فىالكتب الالمية كلها سمى العرب 
زندهًا ونسه الى كتامهم كل من خرج عن الاديان السماوية بالانكار 
لواحدا وأكث من اصول الددن التى اتفق عليها الاديان المماو بة كلها 
سواء كان مااككره وجود البارى فيوافق الدهرى ولهذا ل فرق تعلب 
نه وبين الدهرى فىاطلاق العاءة على ماسق سانه اووحدته ولهذا 
قال الجوهرى فى الصحاح الزنديق منالثتوية اوعلمه وحكمته كافىقول 
ابن الراوندى 
3 عاقل عاقل اعت مذاهصه وجاهل جاهل تلقاه مرزوقا 

هذا الذى ترك الاوهام حاترة . وصير العالم التحر ير زندهًا . يعنى 
لوكان لاءالم صائعا حك لما كان العماقل ردى الال . والجاهلرخى 
الال . ( واما ابطال الكفر واعلان الاسلام . فقصده لاسب 
المقام . كا لانى على ذوى الافهام + فالشارحان الفاضلان العلامة 
التفتازانى والشسريف ال رجالى +يصيبا فاعشار ابطان الكفر هنا على 
ماصرحا به فى شر <هما لامفتاح حث قالا زندهًا اى ميطنا للكفر نافيا 
للصائع الحكيم ( وقال العلامة الشيرازى فىشرحه لامبطا للكفر على 
ماقيل لانه اصطلاح الفقهاء اللهم الا ان َال وز انيكون الشاعى 
قال على اصطلاحهم لكنه لابناسب المقام بل قائلا باللسور والظلمة 
ولهذا قال فىالصحاح والزنديق منالتتوية وهومعرب واجمع الزنادقة 
.وا لهاء عوض من الاء الحدوفة واصله ١لزناديق‏ وقد تزندق والاسم 
الزندقة اونافيا للصانع اكيم قائلا لوكان له وجود ذا كان الاصى كذا 
وهذا انسب بلمقام من حيث العرف الى هنا كلامه ولقد اصاب فما قاله 
إولا وآخراً الا انه لم يصب ار ليل فاق باون والظنية نولا نان 


40> 4 
فى الصحاح لافى التعليل ولافىالمعلل . م لاكنى على منتأمل . (وقد 
اصاح اأعلامة التفتازانى مافى التعمير عن هذا الوجه منالخلل حدث قال 
اوقائلا بالمين احدها خالق الخيرات والشانى خالق الثرور والقباع 
وزاد عايه الشسريف اللرجلى فىحاشية شرحه للمفتاح فنسب مثل 
هذه الامور الى خااقالشر وهو مذهب الو ساتهى ( وبالملة الزنديق 
ا عبان عربت يطلق على من سق المارى تع وعلى هن دست النشمريك له 
وعلى هن سكر حكمته غير مخصوص بالاول كا زعمه ثعاب ولابالكانى م 
هوالظاهم منكلام الوهرى ( والفرق بينه وبين المرئد انه قدلايكون 
عمس ند اذاكان زندها اصليا غير منتقل عزدين الاسلام والمرتد 
قدلايكون زنديهًا 5 اذا ارد عندين الاسلام ودين بواحد منالاديان 
السماوية الباطاة وقد جتمعان فىمادة ما اذا كان مسلما فتزندق فالنسة 
ينما موم وخصوص منوجه وهذا سب اللغة واما محسباصطلاح 
اهل الششرع فالفرق بنهما اظهر لانهم اعتبروا فى اازنديق انيكون 
مبطا الكفر على مانقلناه عن العلامة الشيرازى فماسيق وسيأتى فىكلام 
العلامة التفتازانى ايضاً مابوافقه وذلك القيد غير معتير فىمفهوم المرئد 
فاتسع دار ة الفرق فالنسية بينهما على حالها وفىالزنديق قبد آخر 
اعتيره ايضا اهل الشمرع ويه ايضا شارق المرئد وهو انيكون معترفا 
بدوة نبنا عليه الصلوة والسلام صرح به العلامة التفتازانى ففشرحه 
للمقاصد حيث قال فىتفصل فرق الكفار قد ظهران الكافر اسم لمن 
لااممان له فان اظهر الايمسان خص باسم المتبافق يوان وا كقره 
بعد الس الام خص اسم المرتد لردوعه عن الاسللام وان قال باليين 
اوااكد خص بامم المشسرك لاثبانه الشير يك فىالالوهية وازكان متدينا 
حكن الأوان و الكدن المنوخة خص باسم الكتانى كاليودى 
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والتصرانى وانكان شّول سدم الدهى واسناد الحو ادث اليه خص باسم 
الدهرى وانكان لايديت البارى تعالى خص باسم المعطل وانكان مع 
اعترافه بنبوة النى عليهالسلام واظهاره عقايد الاسلام يبطن عقايد عى 
ل بالاتفاق خص باسم الزنديق وهو ف الاصل منسوب الى زنداسم 
كتاب اظهره مزدك فىايام قباد وزعم الاو ل كنا حوس الذى 
حاء به زرادشت اكيم الذى يزحمون 59 نهم ( الىهنا كلامه الا ان 
اهل اشر ع اما اعتبر القيد المذكور فىاازنديق الاسلاى لاىمطاق,. 
الزنديق لانه فد كون مرخ اشر ركان وقديكون من اهل الذهةعلى ماستقف. 
عليه باذ نالله تع) فالعلامة المذ 5 ر لمحن ففتفصله ١ازنديق‏ عن سار 
الفرق بوحجه مخصوص سعض اقسامه 0( ان فىقوله بالاتفاق اشارة 
المهفرق آخر ينه وبين المرئد وهو ان الكفر الطارى المعتير ففحد 
المرتد لايلزم انيكون فعا عليه ولذلك ترى الاختلاف بين الامة. 
فىبعض الرئد ,مخلاف الكفر المضدر المعتير فوحد الزنديق ثم انه 
شرقه بين الدهرى والمعطل قدرد على صاحب اأمواقف وذلك انه قال. 
فىتفصمل الكفار الانسان اما معترف شوة حمدعليه!اسلام اولاوالثاى. 
اما معترفى بالندوة فىالة وهم ااهود والتصارى و غيرهم يعنى انحوس. 
فانهم معترفون بالنبوة حيث زحموا ان زراد شت لي 8 وأناغيتن 
معترف ما اصلا وهو اما معترف باقادر التار وهم اابراهمة اولاوهم. 
الدهرية وكان !١‏ شسريف الخ رحانى يدان للرد المذ كور <يث لميتعرض 
له ى شر حه 3 انصا <ب الموااف للاصب ففزعمه انفرق اأيرا 4 عن. 
سائر الفرق بانكارهم ١‏ لن.وة على الاطلاق واعترافهم بالقادر اغتار 
لان منهم من لمكن اصل ال.وة على ماصرح به الآمدى فىا كار 
الافكار حدث قال وذهب البراههة والصائية والتناسخة الى امتتاع 


0 مع 1 

| أمعنة عقاد ١ ١‏ ان 50 ناأبراهمه م ن اعترف بن سلب اله ادم عليه | لسالام دول 
عيره ( ومهم من 50 لغير براهيم علءها لسللام وم نالصابه من 
اعترقف برسالة هى مسن وغادعون وها شَاث وَادرنس دون غبرها أنممهى 
( وءنهنا تين انصاحب المواقف والعلامة ااتفتازالى مبحسنا فى تفصيل 
١‏ سم . 0 : 3 

درق الخفار حيث 5 0 الصضايه واتناسخيه ومأ هن اص ولهم 
العظيمة ( واما الفرق بين اازنديق والنافق معاشتراكهما فىابطان 
الكفر 8 نار شالق معثر قف بدوة 5000 والسلام دون المنافق 
وهذاالفرق سن الزنديق والدهرى فم 5 ( وان الدهرى حكن 
استناد الحوادث الى الصانع التار مخلاف الزنديق ( واما الفرق بينه 
وين الماحد الذدى هو ايضا من زمية ا ا رة على مادل عليه قول 
حافطاادن 4 ردرى فىفتأواء ا لشهير بال بزازيه لوقال ١‏ انا لحك كفن 
فم مس ان الاعتراف ف .ونه عليها لسللام معثبر ىام زنديق دون الملدد 
وان يكن عدم الاعتراف به اإيضا معتير افيه( وان القول بوحود 
الصائع اغتار معتير فيه دون الماحد و انلميكن القول بالعدم ايضا معتيرا 
فيه ( ومذا اى بعدم اعتبار القول يعدم الصانع اتار فى الملحد يفارق 
المالحد الدهرى وانلم برق تعاب مهما على ماوقفت عليه فىماسيق 
لانه من امه إللغة قلما يتفطن للفرق الذى اعتبره اهل الشمرع واضمار 
الكفر ايضا غير معتير فىالملحد وبه بشارق المافق والاسلام السابق 
انضا عير معلير قه و به شارق ام رند فهو من مال ع : نالمج المستقم . 
وعدل عن سان الشمرع القويم . ٠‏ الى حهه من جهات ت الكفر وو من 
2 غماء الضلالة ة اى نحو كان من اد ععى مال هال ادق فىد ين الله ايهال 
وعدل وميه اعفن وهواقير الدى يمال قنه ه الى أاحد الا انين ( وقدحاء 
فار عن خيرالشير الاحد لنا ..والعق لغيرنا (٠‏ قال صا حي الكثاقف 
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فىتفسير قوله تعالى انالذين ياحدون فى اتنا َال الحد الكافر ولحد 
اذا مال عن الاستقاءة فحفر فىشق فاستعيرت للاكتراف فىتأو يل آنات 
القر آن عنجهة الصحة والاستقامة النهى كلامه وم يصب فىتقييده 
المستعارله شولهفى انات القر ازفانها فالا ية الكرعة مستعارة للانحراف 
عن جهة الصحة والاستقاءة مطلقا لاللانحراف عنها فى آناتالله تعالى 
والا لما احتيج الى قوله فى أباتنا ( وباجملة الملحد اوسع فرق الكفر 
حداً . قاحفظ هذه الفروق جداً . فان مدار الاحكام علها ( ولما 
عى فت ثما تهدم أنالدهرى اشدهم فقد وقفت على مافىقول حافظالدين 
الكردرى حيث قال فى فتاواه قبل لدهرى قال عليهالسلام ماين منيرى 
وروضتى روضة هن رياض الة فقال الدهرى هذا بزى امثير والقير 
ولابرى الروضة فكفر م نالل فتأمل ( و لا تبسر لنا الفراغ بعونالله 
تع عن تصحيح افظ الزنديق واتوضيح معناه لغة وشرعا فانشمرع 
فىسان حكمه ( فقول وياللهالتو فق (اعلم انالزنديق لاخالو هنا نيكون 
معروفا داعيا الى الضلال اولابكون كذلك واثانى ماذكره صاحب 
الهداءة فالتجنيس ( قال فىفصل فىحكم الزنادقة نقلا عن عيون 
المسائل للفقيه ابوالليث الزنادقة على ثاثة اوجه اما انيكون زندهًا 
من الاسل عل الشرك او يكن سلما فارتدق١‏ ايكون وما 20 نوق 
( فنى الوجه الاول يترك على شركه يعنى انكان من العجم لانه كافرادلى 
( وف الوجه الثالى يعرض عليهالاسلام فان ا-لم والاقتل لانه مد (و 
فى الوجه الثالث ,ترك على حاله لانالكفر ملة واحدة الى هنا كلامه 
(واتما قال يعنى انكان منالعدم لان المشسرك منالعرب لايترك على 
شركة على مابين فىموضعه نان الحكم فيهالاسلام اوالسيف وقوله 
وى الوجه الثانى يعرض الم صرع فان الزنديق الاسلائى لابفارق 


/4* كه 
لمر بد فى الحكم ( وقد نبت على ازذلك اذا 1 أ داعا الى | اقلاك 
ساعيا فىافساد الدن معروقا به والاول لالحلو هنان سوب بالاختيار 
ويرجع ما فيه قل ان يؤاخذ اولا والثانى ستل دون الا خر ( قال 
الفقئه ابو الليث اذاتاب الساحر قبل انيؤخذ شل تونته ولاشال 
وان اخذ ثم تاب غيل توكه وكذ الزدق اللدووت الداع تقال 
الامام القاخضى خان فس رالدين والفتوى على هذا اقول واما قال على 
هذا القول لان هنا قولا آخر ذكره حافظالدن الكردرى فىقتاواء 
شوله السعاحر لاستتاب و شتل والزنديق عندالامام الا كي 
ابانوفت ينقات: اتن . اراد الأسكابة طلت التو بة فته وذاك: دل 
القبول ومسادهم -ن قبولها قبواها قضاء باطلاق التائب لاقبواها 
عندالله تع لانه امس الاعلم انابه ( قال صاحب الخلاصة وفىالنوازل 
الخناق وااساحر شتلان ان اخذالانهما ساعيان فىالارض بالفساد فان 
نأا كان قل لظو برها قات تونقها وعد ناهد لاو قنلان غ6 
فيقطاع الطريق وكذا اازنديق المعروف والداعى اليه يعنى الى مذهب 
الالحاد وقال رح والاباجى على هذا ولاشّيل نوبته هكذا افتى الشبح ‏ 
الامام عن الدينالكندى بسمرقند والاقان | براهيم بنْحمد طمغاج خان 
قل قتوام وقتلهم الى هنا كلامه ( ويعا قررناه تين ماثفى كلام 
الامدى حيث قال فىيابكار الافكار فانقل ثن قضيكم كرون در اهن 
الاهواء ماحكمهم فىمبالنتهم وقتلهم وتو بهم و ماحكم اموالهم قلنا 
حكممم حكم الارتدن فلاشل ملم جزيه و لوك ذباحهم و لاننكح 
نساؤعم ولادية على قاتل واحد من.م وانطق واحد منْهم بدارالخرب 
وسى لاإسترق ولوتاب واحد هنم فانكان ذلك ابشداء منه منغير 


خوف قيلت انونته وانكان ذلك ٠ن‏ القتل بعدالظهور على بدعته فقد. 
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اختاف وقول توبته فقلها الشافى وابوحنيقه رح ومنع منذلك 
مالك وبعض اكاب الث_افهى وهو اختيار الاستاد ابىاسحق ولوقتل 
واحد منهم اومات قاله مس عندالشاففى وانى 00 رح وعند مالك 
ماله كلهى“لاحمس فيه لاهل امس الى هنا كلامه من الل فى له حكم 
لايق عل مدهت ذامل :ونان قلت كك كرون السك سرون 
داعي الى الضلال وكداعتر ف متنوونه الشرعن. انسطن” اكد زافلت 
لاعد فه فان اازنديق موه ذفره و بروج عقيدته الفاسدة و بحرجها 
.فىالصورة. الصحيحة وهذا معنى ابطانه الكفر فلاسا فىاظهاره الدعوة 
الى الضلال وكونه معروفا بالاضلال ( فان قلت اليس المفهوم منكلام 

العلامة التفتازانى فى التاووع حيث قال فىمان رخصة ابى حنيفه رح 
ؤاسقاط لزوم النغام القرانى وقبل منغير تعمد والالكان مجنونا 
فبداوى اوزندهًا فقتل انشتل الزنديق حا ( قلت لالان المراد انه 
شل ان اصر على الزندقة م ان المراد فىمقابله انه داوى ان قبل 
العلاج الاانه اختصر فىالكلام واقتصر على قدر الحاجة فىالمقام فان 
إبيسان حكم الزنديق غير همهم هناك ( قال حبرالائمة الامام الغزالى 
فىكتابه الموسوم بالتفرقة بينالاسلام والزندقة ومن جنس ذلك مابدعبه 
عض من بدعىى التصوف اله قد باغ حالة به و بينالله تع سقطت عه 
الصلوة وحلله شرب المسكر والمعاصى واكل مال السلطان فهذا تمن 
لااشك فى وحوب قتله وايكان ف المكم لوده فىاذار نظر وقتلمثل 
هذا انضل من قتل مائة كافر اذضرره فالدين اعظم ويافاح به باب 
من الاباحة لاد وضرر هذا فوق خمرر هن دول بالاياحة مطلقا فانه 
يعتنع عن الاصغاء اأيه اظهور كفره ( اماهذا فهدم الشرع منالشرع 
ويزحم انه لم يرتكب فيه الالتخصيص عموم اذخصوص حموم التكليفات 


1 
لمن لس له مثل درجته فىالدين ور عا يرتم انه بلابس الدنيا ولاشارق 
المعاصى يظاهره وهو ساطنه برئ؛ عنما وبتداعى هذا الى ان سدعى كل 
فاسق مثل اله وحل به عصام الشمرع ( الى هاكلامه ( واذا شرر 
باقدماء مو هداق الفى القبرع الوتدرق وحكيية: قاقر لان الريجلن 
الشهير بالقايض المقوض روحه . امس الفائض فتوحه . كان زندهًا 
على التعريف الفقهى لازنديق المنقول عن شرح المقاصد وكان داعيا الى 
الشلال معروفا بالاضلال . ساعاً فى افساد الدن المين على ما اشنهر وثدت 
شهادة تقأة م نالعدول . ونقّاة منالفحول . وقدمي فالتقول عن 
الفتاوى الخائة ان الفتوى على وحوب قتل منكان كذلك ( والعحب 
من وقف على حاله . وتأمل فىمقاله . واككشف عنده وجها ضلاله 
واضلاله . ثم تردد فىامء والى ع ناكم هَئله وانعزل عن جمع من 
حاب لقم انراق لمث الذاق تشتهو ا ف اتحاءالديق :وا نامل نين 
المفسدن ع بدعى م شاكاً عم الفتوى . ولا إستحى 
مناشلائق . !وقدما راسذا فىعمل القوى . ولاخاف هنا لط_الق . 
والله الهادى الى سواء السبيل . وهو حسى وام الوكمل 


الإسالة اكاشعة والقرون 
حا ومع م - 
0 ف التشيه على 2 بعصهعم من العلماء ف بعض الالفاظ ف 
3# وفما وسالة 56 


سم الله الرحمن الرحيم 


لى صاحب مدل داءا ليطن كرته يودي كرداة الذئب للراعى 

إلى على حجناءالله عا ثناء هلد على روح سن زناعى 
اراد با هند بت نعمان . بن شير كانت نحت روح بن زنباع ومى 
تكرهة فقالت 

وما هند الا مهن عن سة سليله افراس للها بغل 

فانئحت مهراً كرما فبالحرى2 وانيك اقراف فن قبل الفحل 
فبه[1] دلالة على ان الاناء غير مخصوص بالذكر بالخير وبوافقه عمارة 
الحديث حيث قالمىرت جنازةبه فائنى عايها خير فقال عايهالسلام وجرت 
وجبت وجبت ثم مس عليه باخرى واتنى علها شر فقال وجمت وجبت 
وجست وهن [؟] وثم انه مخصوص بالخير فاكتى ف تعر إفب الخد إهوله 
هو الثناء بالاسان على اميل فقدوهم 

]١[‏ قال فىالكثف فى سورة الحجرات الصيت مثل الثناء الا انه فالخير 
خاصة (منه) 

[؟ا قاضى زاده 


فتككت بالرع الطويل ثيابه ليس الكر على القنا بمحرم 
فترثلته دزرا لياع ندشنه مابان كلة راسه و المحصم 
الاين اس قد تمدق أل لقعو اود زه 11 مانطنا لكا فو فاك 
الفاضل التفتازابى وشعه الفاضل الشمر بف انالءيت نص فالمتعدى 
الىالمفعولين لان جزر |١‏ 0 معر فة لاحتءلى الخال [*] ( وبرد عليهان 
المعؤفة للمتد امل متا سجاعلة (الكراع كات قوال القاض .. والقه اس 2ل 
اليم يسبنى . وهو غير مختص بلمعرف باللام فان الاضافة ايضا قدلا بصد 
ا التوين دمرح به الفاضل المذكور فى'فسير قوله تع الامنسفه نفسه 
هن سوره اابقرة 
قولون سادالار ذلون بارضنا فصار لهم مال وخلى س_وابق 
فقَات لهم شاخ الزمان وامما يغرزن فىاخرالدسوت السادق 
( والدست فىقول صاب الموائف فان دح هم ذلك 3 الدست أستعير 
نندت الشعار تم ون تمالدست بازى هام شد ( ومن [#م] وم اله 
قارسى معرب ينى اليد فقد وهم ( 2 وهعنى الّعر يب على 5 
صاح ب الكشاف فى آخر سورة الدغان هو ان حل الافظ العجمى 


عن سا 5 فيه ولغيره عن٠‏ ولماجه وا جرانه على اباادصياي 


]١ [‏ فى تفسير وتركه, فى طاءات لابرون (هنه) 
[؟أ] اقول بل حت له ل اقدبر الممنداً اى هو ح<زر السياع حَى كون 
شرحت زيد على الياب ) م4 ( 
[؟] قال العكروانى فىشرح قول الريرى متيا دسته تم من اللمقامة الحادية 
عشمره والدست 0 له وأحسدت لعرات 4 وهذا العنى أدب لان كون صادا ٠ن‏ 
عيارة المواةقف ) منه ( 


اسد على وفىاروب عامة فتاء تنفر منصفير الصافر 
هلاارزت على غزالة فى الوعى بل ان قلنك وعتناحى طابر 
الفتحاء المسترخية الْناحين واانعام كلها موصوفة بذلك وهو منباب 
التصوير (ومنهذا اللاب قوله عنوجل يطير #تاحيه اراد تسور 
تلك الخالة الغر يبة الدالة على القدرة الداهرة وذلك ان طيران ١أطير‏ 
والدوانين. كسم الدابة فيالارض فام-ا جسم كثيف يكن تصرف 
الاجسام الكثيفة عله والهواء جدم لطيف لايمكن عادة تصرف 
الاجسام الكثيفة فها الاساهى القدرة الالبة ولذلك قال عن وجل 
اولميروا الى الطير مسذرات وهذا هوالوجه في التوصف المذ كؤر 
( واما ماذهب اليه صاحبالكشاف منانه لاتعميم وماذهب اليه صاحب 
المفتاح منانه لييان ا نالقصد به الى الحنس وماذهب اليه القاخى منانه 
لدفع احتال از السرعة فيت<ه عليها انه ح يكنى ان شال ولاطائر 
فى السماء معانه [1] احسن واخصر وفى افادة ماذكر من الام بن اظهر 
فتدير 
وقدكان ذوالةرنين بى مدمة فاصبح ذا القرنان هدم سورها 
على انه لوحك فىدن داره ‏ رن له سيناء زعن ع طورها 

قاله ان طباطا لآنى على بن رستم وقدهدم شيا منس_ور اصفحان 
ليزيده وداره بننى قصرا ٠‏ وبهدم مصيرا . ( ذا اسم اشارة ( ولاحق 
حسن [8] التعبير عن المشار اليه بالقرنان لاعءتى الص_احب «اتوهمه 
عاض الكتناق حيث قال فىرسعالابرار لوقال فاصب.ح ذوالقرنين 
لكان اوقع وامتن ولعل الرواة <رذوه 


]١ |‏ لمطابقة قوله فىالارض (منه) 
| ؟] لطف (نسحه) 


قالوا علا نيل «صر فىزيادته حتى لد باغ الاهرام حين طما 

فقلت هذا محس فى بلاد م ان ابن ستة عثسر باغ الهرما 
( لانى على ذوى الافهام . ان انتظام الكلام . واتضاح المرام 
موقوف على الع بين المنى الأقيتى والحازى فىقوله ان ابن ستة عشر 
باغ الهرما ( اما المنى الحقتى فظاهى ( واما المعنى الحازى فظهوره 
موقوف علىمعرئة حالهقناس اليل ومافيه ٠ن‏ الاعتبارات( والاحتراز 
عن اجمع المذكون #موطن عقا | امرتهان لايم مقام الخطابة فانه موز 
فيه بل حان كالانى على من له ذوق حسن 
الخو هذا الصو عافن الفط حتدوت افق مواق حدر هبو عو 
اذا استعملك قصورة المجنائتت: ٠.‏ تان اثنات قات مقيام الحؤد 
اراد أفظ كاد وهذا على مااثتمر فها بينهم انكاد اثياتها أفى ونا اثبات 
فاذا قبل كاد شعل فعناء انه لم شعله واذا قلى لكد شعل فعناه اله فعل 
والصواب ان حك.ها حم نان الإ شان ان تا ونام اداثنات 
( وسانه ان معناها المقار به ولاشك ان٠عنى‏ كاد شعلى قارب الفعل وان 
معنى ماكاد عل ماقارب الفعل فيذيرها مننى دائما واما اذاكانت مافية 
فواضح لانه اذا انتفت «قاربة |أفعل انتنى عقلا حصول ذلك الفعل 
( ودايله اذا اخرج بده لكديراها وأهذا كان اباغ ٠ن‏ انهّال برها 
لان ٠ن‏ برقد شارب الرؤيه ( واما اذا كانت المقاريةه ده فلان الاخمار 


تراب الث شتةى ع قا عدم حدوله والالكان الاخنا 22 خدوله 
لا عقار به حصوله اذلا حجن 3العرف ان شال أ ن دلى قارب الدلوة 
وانكان مادلى - قارب اأدلوة ( ولافرق ثما د اناه بع نكاد د ويكاد 
فآن اورد على ذلاك ا شعلون 4 3 قدتعلوا اذا لمراد باأغعل 


الذمح وقدقال تعالى فذكوها ( فاطو اب[1] انه اخبار عن حالهم فىاول 
الامس ذانهم كانوا اولاة بعداء من ذبحها بدايل ماتلى علينا من تعنتهم 
وتكرر سؤالهم ( وقد دقق صاح ب الكشاف ههنا حيث قال وقوله تع 
ادر يو كن ة استكشافهم ماكادوا يذيحونها وماكادت تننهى سؤالاتهم 
وماكان ينقطع خيط اسواهم فيا وتعمقهم ( واما قلنا انه دقق لاله 
اخرج القول المذ كر ر عنحد الصر ع الى حد الكناية عنالمءنى 
الذى د كرء فل تج ف التوفيق الى ان هال انالقولين المذكور ين 
باعتبار الوقتين ( ولدقة ذلك الاعتيار اشته الفرق بئه وبين الوجه 
الاول على الامام البيضاوى حيث خلط بنهما ثم قال صاحب الكشاف 
وتبعه البيضاوى وقبل وماكادو ا يذ ونا لغلاء كنها وقل لوف 
الفضيحة فىظهور القاتل ( ونحن نول اما خوف الفضيحة فيمكن 
ان تعلل به تثاقلهم وتتبطهم وتعالهم يكنز ة سؤالاهم وتطويلهمالمفرط 
واما غلاء تمهبا فلا يكن ان يعسلل به ماذكر به لان الغلاء حدث 
من تأخير هم وكثرة مسألهم بدليل قوله عليه السلام لو اعترضوا ادنى 
هرة فذحوها لكفتهم ولكن شددوا فشدد الله علهم والاستقصاء 
دويز فاتعة اليا كنا اندي 15 اميد ندمل لهو ددا 
يفعلون فيمن انتفت عنه مقارية الفعل اولا 5 قعله بعد ذلك لو هم 
كذلك واما فهم حصول الفعل من دليل آخر كا فم فالآية 

ا وليس المراد منالفعل الذي والالفيل وماكادوا يحون اذلا فائدة 
فى الاطناب بان شال وما كادوا بفعلون الذي بل مقدمات الذخ فالمحنى وما كادوا 
فعلون شيئا من مقدمات الذع وهذا انسب لا قصد بادخال الى على كاد من 
الميااغة اذالمراد ننى فعل الذخ على ابلغ وجه واكده ‏ (منه) 


مهم 2 
دن قو له لع فدكحوها (وروى عن عيلاة انه قال قدم ذوالرمه الكوفة 
فوقف نشد الناس بالكنان قضيدته لطانية فليا انتين الى هذا البيث 
ل ا 0 4 0 1ك تير || م * هيه( 
ذا عير الأى امحبين لم , رحس الوق دن حب كر و 
ثاداه ان شر مه انا عدادن أراه قد 2-8 قال لشاق ناته وحعل 
بتاخر ما وشكر 7 قال 


١ 


اذا غير ال ا اين لم أجد لمو ىر من حب ةيبرح 


ان 
( قال فلما انصرفت حدثت الى قال اخطاً ان شيرمه حين انكر 
ع لى ذىالرمه ماأدجر واخطأ ذوالرمة حين غير شعره لقول ان شير مه 
ائما هذا كقول الله تع ظلمات بعضها فوق بعض اذا اخرج بده ل يكل 
برأها وانما هو لم يرها وم يكد ( قال الشيخ فىدلايل الاعجاز واعلم 
520 الشهة ففذلك اله قد جرى فالعرف ان شال ماكاد شعل 
5 3 بفعل ففعل قد ذمل على معنى انه لم شعل الا بعد الجهد ويعد 
انكان عدا فىالظان ان شعل كقوله تعالى فذحوها وماكادوا شعلون 
فلماكان مح“ النى فىكاد على هذا السديل نوهم ابن شبرهة انه قال 
يكد رسس أأموى من حب ميه 3 فقد زعم ان الهوى قد برح 
ووقع لذى الرمه مثل هدا الظان ولس ان كدق ظناه فان الدى 
إشتضيه الافظ اذا قل لم كد شعل وماكاد بشعل ان يكون المراد انالفعل 
ل يكن من اصله ولاقارب ان كرولا طن انه يون 27 يفيت 
فىذلك وقد عامنا ا نكاد موضوع لان بدل على شدة قرب الفعل 
من الوقوع وعنى اله قد شارف الوجود واذا كان كذلك كان حالا ان 
بوجب نفيه وجود الفعل لانه يؤدى الى ان وجب الى مقاربه الفعل 
اجو خورف زان كق اناق عا ناو ١ن‏ لقنا شاك عل المت 


اله قد فل واذ قد ثبت ذلك ثن سبيلك ان تنظر تى لم يكن المعنى 


4» 

على انه قد كانت هناك صورة يقتضى ان لايكون الفعل وحال سعد معها 
ا ْم آغير الامى كالذى تراه فىقوله تع فذحوها وماكادوا شعلون 
فليس الأمى الا ان تلزم الظ وتممعل المنى على الك تزيم ان الفعل 
لم شَارب ان يكو ن فضلا عن ان يكون فالمنى اذاً فىبيت ذىالرءة على 
ان المووى من رسوخه فى القلب وثبوته فيه وغليته على طساعه يدث 
لانتؤهم عليه البراح وان ذلك لاشارب أن حون فضلا عن إن كون 
م تقول اذا سلا الحو ن وفوا ففحيمم ل بشع لى فوم وم نحجز مى 
على بأل اله نجوز على مايشيه السلوة وما بعد فترة فضلا عن ان بوجد 
فنا واصير اليه ( وينبتى ان تعلم انهم انما قالوا ف التفسير م برها 
ولم يكد فبدوا قنفوا الرؤية ثم عطفوا لم يكد عليه ليعلموك ان ليس 
سيل لم يكد هبنا سيل ما كاد فىتوله لع وما كادوا يشعلون ثى انه ننى 
معقب على اثيات و لمن المعنى على ان رؤية كنت من بعد ان كادت 
لاتكون ولكن المعنى على ان رؤيمها لاشارب ان 506 فخلا عن 
انكو ن ولوكان م كد يوجب وجودالفعل لكانهذ الكلام منهم محالا 
جاريا تجرى ان يول ل برها ورء أها فاعرفه ٠‏ وههنا تكتة وهى ان لم يكد 
فالا به واليدت واقع فىجواب اذا والماضى اذا وقع فىجواب ااشرط 
على هذا السبيل كان مستّقياا” فالمدنى فاذا قلت اذا خرجت لم اخرج 
كت قد نفيت خروجاً فيما يستقلى واذا كان الام أكذلك استحال 
ان يكون المعنى فىالييت والآية على ان الفمل قد كان لاله يؤدى الى 
اذى بم افعل ماضياً صرحا فجوابٍ الشرط تقول اذا خرجت 
لماخرج امس وذلك حال الىهتا كلامه وههنا كلام آخر ذكره 
الو هرى فى الصحاح وهو ان كاد وضعت لقاربة ١لثى*‏ قعل او لم يشفعل 


فتدرده ا عن فى امعل ومقرونه بالود إشى” عن وقوع الفعل 


3 


/ات 7 4 
ولوكان هذا الكلام بحا لكان لاعتراض ان شبرمه وتسايم 
ذىالرمة أناه ف (واما انا ْو 032 انه ساق كْ اطقوا عليه دن ان 
فو له لع م يكد براها اباغ من قوله لم برها وعلى قدر حة ما ذكر 
من ان كاد دشر ونه بالميحاد تنى* عن وذوع الفمل 1 لاص 
على العكس بل ول على تقدير حة ماذ كر مطلقا يازم ان يكون نظم. 
القول المذ كور على خلاف مقتضى السلاغة وكنى ذلك 


على عدم حو 


سوج 5 ة 2ج - 


الرسالة الثاذون 
مشتملة على فراءد نفيسة المتعارفة برسالة الفرائد لابن » 
© الكمال المشار اليه بالعم والكمال : 


امد لمن امس بمجيده وتحميده والصلوة على المصطفين الاخبارهنعبيده 
فريدة ‏ ( التحرى ) هو فاللفة طلب احرى الام بن واواهما 
وفىاصطلاح الشرع عبادة شع على طلب احق الامرين واوليهما إغالب 
الراى عند تعدر الوقوف على حقيقته ( عند اشتباه القلة ) اذا خفيت 
جهه القلة على المدلى ولس عنده هن لعلمنها عليه ان ستدل على 
.ذلك بكل ماعكنه هن اانجوم والرياح والحبال وغير ذلك وعند انقطاع 
هذه الادلة جب عليه التدرى ( لاصابة جبهة الكعمة ) القدلة 
فززالكي بودن لاسن كك وعرييا وص لمانو اوس 
التحرى فىحق العاجز عن معرفة جمتها ( كم ان الاحتّاد عند فقد 
النص ) اراد بالنص معناه اللغوى ولذلك قبده شوله ( المفسر ) حتى 
بنسد باب اللتخصيص والتأو بل فينقطع احتال الاجتهاد ( لاصابة حكم 
الله تعالى ) قال اهل الحق ان لله لع 000 حم مين قبل 


فلك 

الاحتهاد خلافا لعامة المعتر'لة وعله أمارة طنه خللانا اعلا نفة من الفقهاء 
والتكلين ذو وععه كلك الكنارة ساف« ومن ققد خط (١‏ وم 
ان التهد غير مكلف باصابته ) إى باصابة حكم الله تعالى لخفانه 
دى 05 نهدا ف الدليل فكون 0000 وان اي فى الحكم قال 
غايية السللام دن اصدات فله اجران ومن اخطا فله احر فالمصسب 
والخطى* مشتركان فىاجر الاجتهاد ولامصيب خاصة اجر الاصابة ( بل 
العمل .عا ادق الله سرادم ) اعلم ان الذكم الذى ادى المه اجتهاد 
لهند حق لكن لا بمنى المطابق للواقع لما عرفت انه قد مخطى' 
فىاحتهاده فلا يكون م مطابقًا للواقع ل قد الاوك تنا مريت 
ولذلك امنا باتباعه فا نقل هن اهل الق هن ان الحتهد قد مخطى” 
وقد لصدب اما هو انظ 8 الحكم الضياون حن الله 3 ) وما شّل 
من الى حنيفة 00 فن :ان كل 0 هو نا ظر الى الحكم 
الظطاهص فى الشمرع هكذا الى أل بالاحظ الكلام . فىهذا المقام : ولا 
ينقت :لز سايق أل لعفي الا لهام مه اناق اذا كان :واعهدا 
لابراد ان كل #تّد مصيب بالظر الى لمكم بل :النغاز .إلى الد اسل 
لما عى فت ان وحدة الحكم الحق المطابق لاواقع لاناق لعدد الحكم 
الثابت فىالشرع ومراد الامام من قوله والحق عند الله واحد اظبهار 
ماهو الحق عسنده دن مدهب الخططة الحق المذ كور #ول على الحكم 
الاول قتأمل 0 0 غير مكلف باصابتها ) اى باصابة جبة 
القيلة ا 1 : ن العلة ( بل العمل ؟ء عا ادى اليه هن 1ل تحرى ) فهو 
مكلف بالاستقمال 07 جية 2# 007 أن الشهد مكف العو وب 


#8 
حهة نحريه ) بان نخرى ووقع جهة نحريه الى جهة وترك تلك اللهة 
وصلى الى جهة اخرى ( لا نجزنه صاوته ) عندها ( وان اصاب الكمة ) 
سواء ظهرت ف الصلوة او بعدها او ظهر الأطاء فها او بعدها اولم يظهر 
ثى' وعن الى بوسف نحجزنه ان اصاب القبلة ( ولو وافقها ) بان دلى 
الى جهة نر به 2 زه صلوته وان اخطا أالكمة) 5 هل هنا وان 
اخذا القبلة وفها 'تقدم وان اصاب القبلة م قاله غيره [9] لان اويا 
هاهنا وما اصاها نمه على ماظهر من قوله ( وذلك لان ااقالة فىحقه 
جهة تحريه لا الكعبة ) ولا عن للا مى ان القبلة فى حق العساجز 
رفة حهة ة الكمة جهة حر 
فائدة ‏ ( ولا متمدسك ل ) القائلين باصابة كل عتهد بناء على 
انه لاحكم فى المسائل الاجتهادية قبل الاجتهاد بل الحكم ما ادى البه 
| حهاد 0 هد فيتعدد ونحتاف بحسب تعدد احتهاد ا نهدن واختلافه 
( ف مسثلة التحرى ) رد لقو لوم وهذا كالاجتهاد فى القلة فان القلة 
جهة التحرى حتى ان ال لىء مخرج عن عهدة الصلوة ( لا لان فساد 
صلوة من خالف الامام عالما يحاله يدل على ما قلنا ) م توه صاحب 
التوضييح ( لان ذلك لعدم حة الاقتداءح ) لانه اعتقد امامه على 
الخطاء ( لا لفقد شرط استقبال القبلة ) فلا دلالة فها ذكر على انالقبلة 
لدب جهه التحرى ( بل لان القالة حال الاشيّاه وان كان جهةالادرى 
الآ انه لم شصد لذاته ) بل قصد الاصابة ( ولذلك اذا حصات اغنت 
غنه 6 اذا ان ماخر وعم بعد الفراغ ) انما قال بعد الفراغ لانه 
ان ع ذلك قيل الفراغ عليه ان يستااف الصلوة لان اللتدرى افترض, 
عليه قتفسد بتركه واما اذا على بعد الفراغ فلااستيناى لحصول المقصود 
[1] كاحي الحلامة وناضيكاق: (ته) 


51" كه 

صرح بذلك فى التييين ( انه اصاب كم التدرئ ) ف سكلة القالة 
( حكم الاجتهاد ) ف المسائل الاجتهادية ( على وفق ما حققه اهل الحق ) 
ثقة ‏ ( من قال ل يعد مخطى* تحرى بل مصيب لم تر ) القسائل 
صدر الشريمة فى شرح الوقابة ( لم صب انه لم يدبت رواية ) بل 
الرواءات متوافرة على خلاف ما ذكرء قال الطحاوى ولو انه شك 
وم ر وصلى من غير حر فهو على اأفساد نعد مالم شين الصواب 
يعد الف فراغ هن الصلوة وعلى وفق هذا 0 فى الخلاصة والتحفة 
والبدايع والمفيد والاختيار ( بل ثدت خلافه على ما صرح به قاكى 
خان فى فتاواء ) و قال واو شك فصلى بلا نحر فعلم ىالصلوة انه 
اصاب القناة او اخطا ستانف لان اقتتاحه كان ضعيفا وان عل بعد 
الصلوة انه اصاب لابعيدها لانه همه لاحتاج الى المناء 

فريدة ‏ ( اللمعتير ) يعنى فى استقبال القيلة ( هو التوجه مكان البييت 
دون البناء ) حتى لو صلى فوق الكمبة جاز ( لان الكمبة هى العرصة 
والبوى الى عنان السماء ) عندنا دون اليناء ( الا برى انه لو صلى على 
جل ابى قيس حاز ) وفى فتاوى ثاتار خان اذا رفعت الكعة عن مكانها 
لزيارة اتاب الكرامة كا حاء فى الآ ثار ففى تلك الخالة جازت صلوة 
المتوجه الى ارضها ( وعندى ان زبادة عبارة الشطر فىقوله لع فول 
وحجبك شطر المسحد الحرام لادلالة على هذا ) اى على ان المعتبر 
نهذ اناف هىالتوهة ان الدررظة والبواة: /ة الى االناء ( فيال 
تلك الزيادة لان النى عليه السلا مكان ) وقت نزول تلك الآية (فىالمدسنة ) 
ولف كنك جه اطية لان عاز» حن )ى قولة لع وعرنا كنم 
فولوا وجوهكم شطره ( صرحة فى تعميم الحكم ) المذكور ( للقردب 
والعيد ) ومن ههنا تبين ماق 000 1 ذكر المسحد دون 
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الكمة لانه عليهالسلام كان بالمديشة والبعيد يكفيه صراعاة المهة من 

لقال امل 
قرطة لا السلام سنة ورده فريضة لقوله تع واذا حييتم خية ليوا 
باحدن منها او ردوها امهو ر على انه رد فى السلام ويدل على وجوب 
الحواب اما باحسن منه وهو ان يزيد عليه ورحمة الله عليه فان قاله الل 
زاد وبركاته وض اأّاية ) وذلك لاستجماعه اقسام المطالب السلامة 
وحصول المنافع وثياتا ( أو بردها بانبول وعليك ان باغ المسلم ) السلام 
( ناته ) لم عل او الها اذح ,بازمه انسّول وعليك السلام ورحمةالله 
وبركاته ولس بلازم ( للا روى ان رجلا قال لرسول الله عليه السلام 
السلام عليك قال وعليك السلام ورحمة الله وقال آخر السلام عليك 
ورحمة الله فقال وعليك السلام ورحمة الله وبركاته وقال آخر السلام 
عليك ورحمةالله وبركاته فقال وعليك فقال الرجل ن#قصتتى ) اى الفضل 
الذى حيبت به الآ خرين لابقال فلى هذا لابتوجه قوله فان ما قال 
الله تع وتلا الاربة لان رد المثل عمل بالآية لانا تقول ما فهم الرجل 
ان فىقوله وعليك رد امثل وز انه مالم يزد عليه ورحمة الله وبركاته 
لا.يكون رد اثل ( فقال عليه السلام انك ل تترك لى فضلا ) حيث 
باغ السلام غابته ( فرددت عليك مثله ) هذا صرح ف ان الام بالرد 
عند اشطاع ١<تال‏ الفضل ( قكلءة او للتنويع لا للتخبير ) ففه رد 
لصاحي الكشاف حيث قال والتخيير انما وقع بين الزيادة وتركها وفيه 
رد للامام الليضاوى حيث قال ومنه قيل او للترديد بين ان دي المسلم 
ببعض التحية وبين ان بحي عامها ( اذ لا وجه له ) اى اتخبير ( بين 
امرين احدها ايسر والامى للوجوب ) انما قال هذا لانه موز التخير 
بين امرين احدما ايسر فىالدان والنوافل قال صاحب العناية شرح 


قول صاحي الهداية فان فانته صلوات اذن الاولى واقام وكان مخيرا 
ف البانى انشاء اذن واقام وان شاء اقتصصر على الاقاءه فان قيل اذا كان 
الرقق متعنا'ق اهو الاعنية انأو ون يبعا 6ق مس هاوة المسافن 
وههنا الرفق متعين فى الاقامة وحدها فا وجه ااتخبير قانا ذلك بين 
الشئين الواحين لا فى السان والتطوعات 

فائدة ‏ ( قالوا ) اى قال المشاعخ ( لا بأس برد سلام اهل الذمة لما 
روى عن الى عليه السلام اذا سل عليكم اهل الكتاب فقولوا وعليكم ) 
وفىاطانية قال حمد يغول المسلم وعليك ينوى بذلك الس_لام لحديث 
مىفوع الى رسول الله عليه السلام انه قال اذا سلموا عليكم فردوا 
عليهم ( اى وعليكم مثل ما فلم نك قار كران هبي اذى وو شرا 
بشر ولايزاد على وعلكم لانهم كانوا دولون السام علكم ) و بهذا 
التفصيل تين القصور فى تفسير صاحب الكشاف حيث قال اى وعليكم 
ما قلم لانهم كانوا بمولون السام علكم ( و فىالحيط واما رد السلام 
لاا باس بدلان الامتناع عنه يوذهم والرد احسان فىحقهم ]١[‏ وابداؤم 
كرو والاحسان لهم مندوب وفه نظر ) فان قوله وابذاؤْ هم مكروه 
غير يح (لما صح عنه عليه السلام انه قال لا تبدؤهم بالسلام والحأوثم, 
على اضيق الطريق ) وقد قال صاحب ايبط فلاب ما يؤخذ اهل الذمه 
اظهار العلامات ان المسم حب تكريمه واعظامه وموالاته واحرامه 
والكافر لحب اذلاله واصغاره 

تمة - (قالوا تحية النصارى وضع اليد على الفم ونحية الود الاشارة 
بالاصبع ) عن الى امامة انه قال قال رسول الله عليه السلام ليس منا 
من لشيه لغ نأ لانشهوا امود ولا باتصارى فان تسايم الود كاوه 


]١[‏ لانه بوهم ذلك اله لولا قصدهم ذلك لا رد عليمى (هنه) 


4 
بالاصيع ونسليم النصارى الاشارة بالا كف ( ونحية الحوس الاتحناء 
ونحية العرب حياك الله ) و شواون للماوك انم صباحا ( ونحة المسلمين 
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته ) وهى اشرف التحات وأكرمها. قال 
:الامام الزاهد الصفار فى كتاب |لسئة والماعة جواب دادن سلام فريضه” 
دابى وبانكشت يكف اشارة و3 فى لفتان رسم سلام جوودان 
وترسانبان دانى ودهان دادن دست خويش با ان كسان حاى سلام 
وحؤاب بدعت دانى ودست سيئه نمادن وحويثان كور كردن ش 
52 وبزمين دهان دادن ان ردم مغان دانلى | 1 
:فريدة ‏ ( القر أن معجز للثقلين ) يعنى الانس وان قال اأعلامة 
فى الفائق الثقل المتاع احيو ل على الدابة واتما قيل للحن والانس 
الثقلان لانهما قطان الارض فكأنهما نقلاها (دل على ذلك قوله تع 
قل لثن اجتمعت الانس وان على ان يأنوا مثل هذ القر آن ) فى ااملاغة 
والففاضة وحدن النظم وسداد المعنى ( لا يأنون مثله ) اعيد عبارة 
المثل اشارة ال هنشأ اليحز وتفخ.ما لشانه وما كان الاجتاع على اس 
قد يكو ن بدون مظاهرة بعضهم لبعض كاجتاع التهدين على حكم شرعى 
.قال ( ولوكان لعضهم ابعض ظهيرا ) اى يعحدزون عن اتيان مثله على 
اى حال كان واما انه معجز للملك ايضا ففيه اشتياه حتى قال الامام 
البيضاوى فى تفسير الآية المذ كر رة ولعله لم يذ كر الملاتكة لان انيانهم 
عثله لاخرجه عن كونه معجزا ( والحق اله معجز له ايضا دل على ذلك 
'قوله تعالى افلا بت دبرون القر ان ) تدبر الام تأمله والنظر فى ادباره 
وما يؤل اليه عاقبته وملتهاه ثم اتتعان ىكل عامل مندواء كا ارا 
:اق حقيقة الشى” واضرابه او سواه واسابه او لواحقه واعقابه وانكان 
الاشتقاق يدل على النظر فى الاديار والعواقب خادة ( ولوكان منعند 


2 6" كه 

غير الله ) لا يذهب عليك انه أنظم كونه من عند الملك والحن ثن قال 
فى تفسيرء ولوكان كلام الشر فقد قصر ( لوجدوا فيه اختلافا كثيرا ) 
من جهة الفصاحة والبلاغة وما قا لكثيرا لان الاختلافى فى الللة واقع 
فى القر ان فان بعضه فوق بعض ف الاشتال على انواع المزايا المتعلقف4 
للملاغة وذلك اعدم مساعدة المقام فلا دورث قصورا فى بلاعة الكلام 
( فاله صرح فى >#ز غيره لع عن اتيان كلام على هذا اانظام ) ولما انحه ان 
هَال لماكان المحز شاملا للملك فا وجه تخصيص الثقلين بالذ كر فىقوله 
تع قل لن اجتمعت الانس وان اشار الى الواب عنه شوله ( وعدم 
ذكى الملك مع الثقلين لا لانه قادر على الاتيان مثله بل لان ا لمعل 
المذ كور ) 15 5-6 انارت كلام الله اتنا ل اغا لالق يانه 2 
قلا بناسب أن بسب اليه فان الملائمكة معصو مون لاشعلون الا مانو مرون 
تمه (ركان ابعص ا بالاضان : 1 قر آن ) شوله لع 
فأتوا لمحديث كله و ابكرم عن ذلك ) شوله نع قل اين 
اجتمعت الانس وان الآ . 3 9 لعشر سور مثله ) شوله تع قل فأنوا 
بعشر سور ءثله ( ثم لما ظهر زه عنها ايضا محداهم إسورة ) شوله تع 
فأنوا بسورة من مثله ( وهذا اباغ الزام واتم قطع لاهل المخصام 

507 ( الغمير فى مثله ) يعنى فى قوله تع وان كانم فاؤ ها نولا 
على عدنا فاتوا سورة من مثله ( للمنزل ) لا للمنزل عليه لما سيااى 
(والمعنى ان كنم فتشناك اننيد هق سبواكين الخمد دونك كال 
العمودية ) فيه اشارة الى الحكمة فى ذكر المنزل عليه والى اللكتة فى |اتعمير 
عنه بعيدنا ( بانعام الوح ) من نعمة القر أن ( فى اله من عندنا زاحمين 
ان معارضته بإبراد المثل مقدور للشر ) على ما افصح عنه قوله تع 
واذاتتلىعليه اتنا قالوا قدسمعنا لو نشاء لقانا مثل هذا ( فا توا بسورة 


3 يد 

من مله اى من مثل المقدور الشسر فى زعكم) وقد افصح عن هذا المءنى 
فى ا لتحدى بعشر سور إشو له مفتريات (واولا القصد اللىمهذا لكان الظاص 
ان هال عثل سورة 59 وتجوم الضمير ( لعى فىقوله دن ممله ) للمنزل 
عليه لا بساعده المقام لا عرفت فيا نقّدم ان المقام مقام توسيع دائرة 
0 دى ) حيث تنزل من ااتحدى كل القر ان الى التحدى بعشر سور . 
ثم الى التحدى بسورة ( فلا بناسيه ]١[‏ التضييق باعتبار شرط زائد هنا 
وهو ان يكون الآنى به امياً ولا بناسه مساق انكلام وذلك ان الحديث 
فى المزل ) لا فى المنزل عليه وهو مسوق اليه ومرنوط به ( شقه ان 
لا يفك عنه ) برد الضمير الى غسيره ( وايضا قوله وادعوا شهدائكم 
دن دون الله كمزلة وادعوا دن استطههم دن دون الله ( 2 قوله لع أم 
بشولؤن افتراه قل فا نوا بسورة مذله وادعوا من استطعتم من دون الله 
ان كانم صادقين ( فهو ام بان كنيوا بكل من يعينهم فى ذلك فلا وجه 
للاشستراط المذ كور ) لان الرخصة فى الاستعانة من غير الام تبطل 
فائدة التضييق بالاشتراط المذكور ( وايضا ) لابد من قبد الممائلة بن 
المزل باتيانه وعلى تقدير عود الضمير المذ كور الى المأزل علسيه يلزم 
ان يكو ن الكلام خلوا عن ذلك اأقيد المهم وهذا ما اشار اليه بشّوله 
( فيه ترك المهم المرعى فى سائر ا تحدى ) فيه اشارة الى وجه آخر 
لرجوع ااضمير الى المنزل وذلك ان القر ان بشسسر بءضه بعضا فالمحتمل 
فى عض المواضع محدلل على المتعين فى موضع اخر فتدبر ( وايضا لايم 
الاستدلال ) على ان القر ان كلام الله عا لى 2 ) اى على تعدير رجوع 

الضمير الى المزل عليه اذالشابت ح ان انقر آن ليس بكلام المنزل عليه 

]١[‏ رد لصاحب الكشاف والقاضى ومن حذا حذوما فى تجويز رجوع 
الضمير الى النزل عليه (منه) 


0 لا » 2 

ولا .يلزم من عدم كونه كلامه ان يكون كلام الله تع واز ان يكون كلام 
شخص آخر وهذا ما اشار اليه بشوله ( ل+واز ان يكون القر أن كلام غير 
اعى ( ولا خه ونا على هدير وحجوم الضمير ان اانزل لعدم التعرض 
نجاف المنزل عليه ح 

فريدة - ( ام السجود للملائكة ) المذكور فى قوله انع واذ قانا 
الملائكة اسحدوا لآدم ( كان كرامة لآدم عليه السلام ) بدليل ةوه 
تعالى حكرة ارابتلك هذا الذى كرمت على وانا خير منه ( ولك 
الكرامة اولاق 6 نين بعييه اتاعل ذلك خولة واقت كفنا بق 
ادم ) حيث عبرعنهم بنسيتهم الى آدم عليه السلام اشارةالى انمنشاً الكراءة 
تلك المهة (وفيه ) اى فماذكر ( اثياتالكر امدّلآً دم عليه السلام بطريق 
الدلالة ) وهدن ]١[‏ ذهب عليه هده الدقيقه الانيةه فسرى ادم فىقول 
صاحب المواقف بنوع الانسان لتنا ول آدم عليه السلام ( ولالنى اماف 
ااتغيب ا لي ادم إعى أن المواق اولاد أدم عامه السلام الا انه غاب 
«اا او ر على الاناث لاصالة جانبهم فى الكراءة فافهم ( اراد التكريم 
المشترك ) بين افراد ذلك الجنس لماامم فى جهة ااتكريم اتعظيم واتى 
بالتعميم فى حانب المكرء حت ك2 الصيعة اجمع النلنص فى اكير دول 
اسم الجنس الحتحلل اقليل والكثير آضدن او ل الكلام واخره المااغة 
( فكان احرى ان يصدر الكلام باداة التأ كبد مرة بعد اخرى ) قبل 
فنرن زه كر امه نان كل حيوان سناول طعاما بفمه الا الانسان فانه' 
برفعه اايه ده ويه نظر لان بءض اللدوانات الخسيسة كالقرد يشاركه 
0 فلا يصاح كرامة ولا خاصية له ( ثم قال ولناهم فىالبر 
واادر ) دتى 5 دفن تو الارض و لغراهم الماء او هلناهم 


]١[‏ |أسيد الشر ييف 
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عا ىالدؤات والسفن ) ورزق اهم دن الطسات ) ون ضمروب الملاذ 
وفنون :١‏ بم مالم مجعله لسار الموانات ( وفضاناهم ) تفضيلا مشرركا 
"اذيك 0 كت عزو خلقا شيل ) العترف:والكرامة اانا كن 
هنا اهّاما لكونه معنويا يلاف تلك الجهات الثلث ولان الاحكام 
المد 1 رة من شواهد هذا الممكم فكأن شهاداتها أ كدت لعضها سبعض 
فظهر اثر تلك الشهادة فىالدعوى ( ولماكان مساق الكلام فى الم 
المشتركة بين افراد الانسان شرشها وخسيسها ) 5 نيهت عليه فما دم 
( ظهر وجه تخصيص الكم المذكور بالكثير ) فى حانب المفضل عليه 
( ذفان كل فرد من افراد الانسان غير مفضل على حميع ماعداها ) اى 
ماعدا افراد الانأسان وذلاك طاهص ( فلا دلالة فه) اى فى ا لتخصدص 
المذكون.( على غددم تفضيل حجنن الانن على جنس املك لان 
فى تفضيل جنس على جدس أخوة لاحا< 4 الى تفضيلل ل تيع أكن اد 
الآول على جميع افراد اثابى بل ( يكق تفضل فرد من الاول ع 

جميع افراد الثانى ) وبهذا اتفضيل اتكشف وجه اندفاع وم 0 
الكشاف واتضح فساد ماقيل ١[‏ ]فى دقعه ولا.يلزم من عدم نفضيل الخنس 
عدم تفضيل بعض افراده ( ولك ان تقول لابد من التخصيص المذ كور 
اخراحا لامفضل عنحماة المفضل عليه ) فلا دلالة فيه علىنحل الخلاف 
بين الفرشين 

تمة- (المسئلة ) يعنى مسئلة تفضل الدمسر علىالملك ( مختاف ذما 
ببن اهل السنة واجّاعة منهم من ذهب الى تفضلى الملائكة وهو مذهب 
ابن عاس رذى الله عنه( واخشار الزجاج على ما هله فى التقر يب 
) ومم من فصل فال ان الرسل من الشر افضل مطلقا 3 الرسل 

]١ [|‏ قالله القاخى ش 


55 يه 
من الملائكة ) على من سواهم »ن البشمر والملائكة ( ثم عموم الملائكة ) 
على موم الشر ( وهذا ما عليه اححاب ابى حثيفه وكثير دن الشائية ) 
والاشعر يه ( وحم من فضل !١‏ الكين ٠ن‏ نوع الاشجيان 2 كان 
او وليا ( ومنهم »ن فضلى الكروبمين ) هن الملائكة معطلا ( ثم الرسل 
الم ثم الكلى ل مهم ثم موم الملائكة ) على عموم البشسر ( وهذا 


ا وذ حادس 5 ونه بشعر كلام | لغزالى ) و ى*واشع 
عديدة من كتبه ( قال صاحب الكدف ) شارح الكشاف ( هذه المسئلة 


ومسئلة تفطيلى الاثة ليستا مما ببدع الذاهب الى احد طرفها اذ لايرجع 
الى اصل والاعتقاد ولا سد الى قطى ) بعد ان سم 
وما حل يتعظم قالكدين 

لايحه قدسية ‏ ( الريب فى ان الة ر أن ) كلام الله تع ( منزل ) فن عنده 
(اما يزول لعحز حت نشد ) اهيا كان اوعدي ومنة ايان 
مله لا بعدز الاعى فط ) لان تحزه لا يستلزم نمز غيره ( فَتام الكلام ) 


دن ا أطعن 


لعنى قوله أع وان كأتم فى ريب مما تزلنا على عندنا فأتوا سورة من مله 
١‏ مقام التحدى على هدر رجوع الضمير فى مدله الى المتؤزل دون 
المنزل عليه ) ولما استشعر ان َال انه عليه السلام كان اميا فَكنى فى هام 
التقريب تحز الاىى عنه تدارك دفمه وله ( وكونه عليه السلام امياً 
اعد لاع لدان اقلم مغن الا سدق الاق عه لاون 
دأناة فل كو نمزلا وذ | الأنكال ماسر عونا يه رودا ادرو 

للدخل فل به ( على ما نطق به أص الكتاب ) وهو قوله تع ولقد الم 
انهم لتواوق: ١‏ ما النامة قير و فللا وه ذا قبل ثائن احي | لكقاق 
وتنبعه الامام اليضاوى ( ولارد الى المتزل عليه وجه ) لما عرفت أنه 
اورجه لزه الى الول غاة 


ل 

لانحة قدسية ‏ ( المراد بالامام الذى بدعى به الئاس نوم القيمه ) 
المذ كور فىكلام الله تع (كتاب الاحكام لا كتاب الاعمال كم سبق الى 
بعض الاوهام ) قال الله تع يوم ندعو كل اناس بامامهم اى كل جماعة 
الانس عن اّوابه من كتاب قال ابن زيد ارادبالكتاب المنزل عليهماى 
بدعى كل انسان بكتابه الذى كان نتلوه فيدعى اهل التورية بالتورية 
واهل الانجيل بالانجيل واهل القر آن بالقر آن ( لقوله تع ) فى سورة 
الخاثية (كل اءة تدعى الى كتاءها ) دل هذا على ان المراد بالامام الكتاب 
فاندفع احتال ان يراد به البى عليه السلام او المقدم فى الدين والمدعو 
الى كتاى الاحمال كل واحد من الانسلا كل حماعة منه لعدم الاشتراك 
بين الاثنين فىكتاب واحد ٠‏ وكلة الى صلة المتروك لا دلة المذ كور 
تقد بره ندعى ملسو به ل كان ا م برد ان هنا محدوفا بل اراد بتقدير 
الكلام تصوير المءنى على طريقّة التضمين اذ لاادعوة الى كتابالاحكام 
٠‏ نوم القيام . من الخلال والحرام . ( ومن بدع الكلام ما قيل فى هذا 
المقام الامام جمع ام كالخفانى جع خنب والحكة فى ذلك اى ف الدعوة 
بامهاتهم اجلال عسى عليه السلام واظهار شرف المسئين وان لا يفتضح 
اولاد الزنا فكأن هذا القائل غافل عن ممنى الاناس والامة فان المدعو 
امه كل واحد من الانس لا كل جماعة منه ( وقد ثبت فى الصحبحين 
من اط ديه نال عزاو التاس هون فالا ره اسم نم واسماء 
أباهم ( وايضا كتاب الاعمال يونى بهم على بالج عنه قوله تع دن 
اوتى كتابه عينه فاو تك رون كتاهم لانم انون آله 

سانحة قدسرة ‏ (الدنيا ظاهى والآا . خرة باطن قال الله لع يعلمون 
ظاهراً من الليوة الدنيا وهم عن الآ خرة غافلون ) كان الظاهى ان شال 
وحم عن باطنها غافلون ( فكأن العدول عنه ) الى ما ذ كر ( للاشارة 


الام" كه 

الى ان الآ خرة باطن الدنيا ) ( قال بعض الكمل در ان روز اجسام 
در ارواح 5 شود جنائجه اموز ارواح در اجسام؟ است ( وقدلوح 
جلال الدين قدس سيره العزيز الى هذا المءنى شَوله . بوستين حون 
رفير كنم كووراان ست وان ود كلو ولاك نندت 
فها اشرنا اليه شكشف لك وجه المواب عن سؤال من قال ان لم يكن 
النصير ) فى هذه الدار ( معادا ) فى دار الا خرة ( بعينه ) اى سصره 
( يلزم ان لا يكون المعدوم معادا بعينه ) واللازم خلافى مذهب اهل 
الحق ( وقد اخبر الله تع ) فى كلامه القديم ( عن ثبوت المعدوم حيرث 
قال حكاية ) عن بصير حثشر احمى ( رب لم حشرت اححى وقد كنت 
بصيرا ) ( وذلك بحكم ما اشير اليه من الا شّلاب . فلا نقصان فى المعاد 
كلا يحنى على ذوى الالباب 

لانحة قدسية ‏ (لاتأسد فىالقول المذ كور) إ«نى فقوله تعالى رب لم 
حشرتتى اتمى وقدكنت بصيرا( لما قبل. منان المراد من الاعمى فىقوله 
لع ولحشره نوم القيمة احمى شمى البصر دون القلب ) القائل هو الامام 
الببضاوى فى تفسيره (لما عرفت ان فىذلك اليوم يظهر البصيرة ويستتر 
العيو هق الؤاإعيرة أل ل الدما برى أعتن: فى ال خرة الاو أن بذاك 
القائل م يتأمل فى قوله تع فانها لا تعمى الابصار وأكن تعمى القلوب 
لق الحصدور ) قالوا لما تزل قوله لع وه ن كان فى هذه احمى فهو 
قالاحرة اى ةغمد الة بن آم مكدوع الى وستون ال هلية) تلام 
وقال يا رسول الله انا فى الدنيا اعمى افا كون فى الآ آخرة اعمى فازل 
الله تع فانها لا تعمى الابصار الآآية ( فان دلالته على فساد ما ذكره 
ف فابة التلهور )ومن لم مجعل الله له نورا ثما له من نور 

سائحة قدسية سح ماورد فى كلة الكملة من ان اشير روحاق وكذا اللذة 


قف 

والا فى تلك الدار روحانيين قال القاشانى فى فسير قوله تع ولعذاب 
الآخرة اشد وابتى واتما كان عذاب الآ خرة اشد لكونه روحانيا لس 
بانكار لما هو من ضروريات الدين المشير اللسمانى من ضروريات دين 
الاسلام وكذا العذاب الاليم فى الجحيم والنعيم المقيم فى دار اماد 
الحدمانين من الغمروريات لان الروح عندهم جسم لطيف لا جوهص 

يرد 6 قال الفلاسفة شصرهم الحشر فى الروحانى انكار للحشرا ساق 
حلاف حصر المشاحم الربائى ا ين فت أن الروح عند هم | جسم ع 
حشر جدماى 
لاحة قدسية ‏ ( الروح من عالم الامى ) ان الله تع خلق العوالم كثيرة 
كا جاء فى الخبر برواءات ختلفة ولكنها جعلها محصورة فىالعامين وما 
عالم الخلق وءالم الام كا قال الله تع الا له الألق والامس تبارك الله رب 
العالمين ( على ما اشير اليه فىقوله تع ويسألونك عن الروح قل الروح 
من امس ربى ) عبر عن عام الدنيا وهو ما بدرك الخواس انس الظاهرة 
بالخلق وعبر عن عام الآ خرة وهو مابدرك بالحواس امس الباطنة وهى 
العقل والقلب والسر والروح والفى 7 الامن هو الاولبات 
العظايم ) التى خلقها الله تع للبقاء ( من الروح والعقل والةل , واللو 
والعرش والكرسى والنة والنار ) سمى عام الامس امسا لانه اكنال 
اوجده يامى ك,. ن منلاثى” بلا واسطة شى؛ قالالله تع خلقتك من قبل 
وم تك شينًا ( لما كان قديما ما كان بالامصس القديم كان افيا وانكان 
حادثا ) وسحى عالم اخلق خلا لانه اوجده بالوسائط هن ثىئ' قال الله 
تع وماخاق الله من شى“ ( ولماكان خلقه بالواسطة كان فاا الوق ) 
اى جميع ما فى عالم الخلق فانيا كا 


لثى” للك 1 وحهه فأن لكل سي 
وحه باق وهو ملكو ذلك الذى' و ولكل : 0 ى“ ملكوت اى حط منعالم 
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الام ( لايتطرقه اافناء ) لاله محفرظ بالفدرة الكاءاة على ما اشار اليه 
ذولف اذ عدو كوف كل شي" ) اعم ان الروح الااسانى وهو اول 
ثى' لعلقت به القدرة جوهرة تورائية ولطيقة ريائيه ة من عالم الامس وهو 
لكوت الذى خلق من لا شى” 0 وهو اللاكالداى: مخلق 
منشى” قالالله تع اوم ينظروا كينا وات والارض وباحاق 
الله ( معنى ) اى لما تقرر ماتقدم بياله ظهر هذا الممنى ( كون الروح 
من أله لع 5 ن عالم الامس وا مه _ا ء) لاهن و اميق وااغناء 0 اع 
ان زو 2 عليه به السالام اول ار اتمرها الله لع جاده ٠ن‏ شحرة 
الوجود ) واول ثى” تعلق به القسدرة ( مشسرفة ,تسريف اضافته 
الى نفسه لع فسماه روج ) م سمى اول بدت من نوت الله تع وضع 
للناس 00 وشرفه بالاضافة الى نشفسه ( 3 دين ١‏ اراد ان علق دم 
عليه السلام سواه ونفخ فيه من روحه ) اى من الروح المضاف الى نفسه 
وهو روح النى 00 فكان روح أدم عليه السلام من روح اأنى 
عليه السلام ( فهو اب الارو اح م ان ادم عليه السلام او الآ عخاض 
قال عليه السلام كنت 4 رامق الله والطين يعن اعد اسراد 
قوله عليه السلام ادم ومن دونه تحت لواق هوم القيمة 

ساحة حدسية ‏ ( انت حيوان #سدك الكثيف مظهرك ظاهى عالم 
الحركة ) يعتى مظهر الس المسمى بعالم الملك ( ملك محسمك اللطيف 
مظهرك باطن مالم الحركة ) يعنى مظهر الال المسمى بعالم الملكوت 
0 يجوهمك النظيف) عن كدورات الم الكون والفساد ومظهرك 
عام السكو ن يعنى مظهر العقل المسمى بعالم البروت ( اما جسدك فهو 
هذا البكن اخنوين ) الركك :دن الشاضير الأزيينة ( واما حيسيك 
اللطيف فذاك الروح الذى مضه ملك الموت ) اذا جاء الاجل ( واما 
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جوهك النظيف فتلك النفس الحردة التى بتو فا الله تع حين مفارقتك 
عن الدنيا) ذكر الخطبب انوبكر عنمالك بن انس رضىالله عندان ملك 
الموت بض الروح والله يتوفى الاضس حين موتمها ( ذكر فى التذكرة) 
يعنى الامام القرطى ( ان الروح جسم اطيف ) متشابك الاجسام 
الحسوسة ( محذب ورج ) يعنى من البدن ( وف ١‏ كفانه ياف ويدرج 
وبه الى السماء يعرج ) فيفتح باب السماء لاسعيىد ولا شح للشتى فيرد 
الى اسفل السافلين ( لا يموت ولا شى ) وهو ماله اول وليس له اخر 
١‏ هو بعيئين و بدين ) واله ذو روح طيب وخيث ( وهصذه صفه 
الاجسام لا صفة الاعراض ) وهذا فاية فى البيان ولا عطر بعد عيوس 
( هذا اصح ماقبل فيه ) وقد اختلف الناس فيه اختلافا كثيرا ( وهو 
مذهب اهل السنة ) واماعة ( وكل من فول ان الروح يموت و فى 
فهو ملحد ) وكذلك من بول بالتناسخ ( الى هنا كلامه ( واذا انكشف 
لك حال الروح فقد وقفت على عالم البرزخ واحوال القبر ) ومافيه 
من الالم واللذة الحسمانيين ( وا#لى عندك وجه كونه روضة من رياض 
المنة او حفرة من خفن اللنوان ) وكان عتدك بعل شبات اللكرن 

.على طرف العَام | 
عمة ‏ (لما عرفت حقيقة الروح الانسالى فقد وقفت على سر المعراج 
الحسماتى ) يعنى علمت انه لا .يلزم ان يكون بالحسد الكثيف والهبكل 
المحسوس ( واتكشف لديك وجه قول عايشة رضى الله عنها ما فقد 
جسد محمد عليه السلام ليلة المعراج ولكن عرج بروحه) هكذا ذكر . 
«الحديث فى الكشاف ( ومن غفلعن آخره ) يعنى عن قوله ولكنهعى ج 
بروحه والغافل الفاضل سعد الدين ( تعسف فى تأويله ) ذكره فىشرح 
:العقائد ( حيث قال والمعنى ما فقد جسده عن الروح بل كان مع روحه 
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وكان المعراج لاروح بالنيداطباع ولاعنات ا نقد اراق اخن 
اتلديك لا غدل هذا التاويل 

سانحه حدسة ‏ (الموت واحوة من مخلوقات عام الملكوت ) قال الله 
تع الذى خلق الموت والحموة والخاق هنا غيرمقايل للامي يلعل المنى 
اللغوى العام ( ولكل منهما صورة خيالية فوذلك العالم مابرى ويشاهد) 
يثأهده من يغس عن عام الملك وهن إساخ عن البدن ) ولقد حاء 
فى الخير ) عن خير البشر ( ان الموت يوْتى بوم القيمة ) و ينظر اليه 
اهل الخثر (فىصورة الكاشن ودع ) بدنحه حى عليه السلام 
بين بدى عمد عليه السلام ( ومن هنا اتكشف وجه التعبير ع نادرأ كه) 
اى عن ادراك الموت ومعرفلته ( بالدوق فى قوله لع لادوقون فيا 
للؤظ الأثاوةة الاول دول بار اسبات: الادزاك 'فن الميوانن 
( واندفع الاشكال عن اتصال الاستثناء اذح ) اى على تقدير التحوز 
المذ كور فى الذوق يكون الى لا يعرفون قميسا الملوت الا المو'ة الاولى 
ولا تكلف فيه ( ومن ل بذق هذا ) كصاحب الكثاف والامام البيضاوى 
ومن تبعهما ( تكلف فى نوجبه الاستثناء ) المذ كور حيث قال اريد ان 
ذلك لان الموتة الماضة محال ذوقها فى المستقيل فهو ٠ن‏ باب التعليق 
با حال كأنه قبل انكانت الموتة الاولى يستقيم ذوقها فىالمستقبل فانهم 
يدوقوما 

ة ا ) لكل شئ 0 عالم املك صورة مثلية في ُ فى عالم الملكوت ومن 
امعن فىسر هذا المقال فقد اذعن حم رؤبة الاجمال ) فان لها صوراً 
قديبالية ف ىعالم الملكوت على ما ورد ف فى سير فى نفسير قوله لع وحم 
محملون اوزارهم على طهورهم من ان الْمَوٌ هن 57 خرج من قبيره استقبله 


للففك 

شئ هو احسن الاشساء صورة واطيها رحا وشول انا ملك الصاح 
طاماركتك فى الدنيا فاركتنى انت اليوم فذلك قوله تع يوم نحشر 
المتقين الى الرحمن وفدا اى ركاناً وقد قال عليه السلام عظموا 
ضحايا ؟ فانهسا على الصراط مطااكم وان الكافر اذا خري هن قبره 
استقبله شى”' هو اقح الاشياء صورة واخاثها رمحا فيقول انا عملاك 
لناب طامار كت فى الدني! ذانا اركيك اليوم فذلك قوله تع وهم 
محملون اوزارهم على اهو رهم ( وتان عنده ان قوله نع ليروا اجمالهم ) 
صدره يوم يصدر الناس اشتانا ( على حقيقته ) وكذا قوله تع يوم نجد 
كل نفس ما حملت هن خير ضرا ( وهن صرفه عن ظاهه ) كصاحب 
الكشاف والسضاوى وهن دنا حذوها ( وقال فى نفسيره ابروا جزاء 
فىرؤية العمل على بصيرة ) وروية 

سايحة حدسية ‏ ( لكل شى'” فىءام الاك لسان ملكو ) لكل ذرة 
ذرات الموجودات فىعالم الشهادات لبان دن عام اغب لا براه البصر 
ولا يسمع دوته الروحانى الاذن ( به ) اى بذلك اللسان ( نطق الخصى 
فى بد الى عليه السلام ونطقت السموات والارض حين فالتا اننا 
طائعين و به يشهد اجزاء الانسان عليه نوم الحزاء و دّولون انطقنا 
الله الذى انطق كل ثئى؛ ) حين قَولون لطاودهم م شبدتم علينا 
( ويحدث الارض عما حدث عابها ما قال الله تع يومئذ تحدث اخبارها) 
سنطقها الله تع فتخير يما كان فيها ( و يسسح الاشياء 5 قال الله تع وان 
من شى” الا لبس مح محمده ) محمدهة على تعمة الامحاد والترية على وحه 
داق لشانه 6 له عن شان النقص والقصور ( بعضه ) اى .بعض جس 
الم ( المح سان الشيتادة ( ودلك طاهص ) و احضه بلسان الغيب 
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واذلك ) إى ولكون نسح بعض الاشياء باسان |اشبسادة ومنشانه 
أن كو ن مسموما ( يتف السماع بل نف الفقه حيث قال ولكن 
لاتفقهون تسبيحهم ) ومن لم بشفقه هذه الدقيقة زعم ان الانسب لَقيقة 
ا لتسديح ا لسمعون ) والداكى القلى ( المتقول عن لعص خاب القبول 
( بذلك اللسان ) 6 لا نى على ارياب العرفان 

لأقة سي اعد ل سد الم فى قوله تع اليوم نتم على افواههم الى 
نفسة دول الكلام وا شيادة ف قوله لع كلها دهم ولشويك ارجلهم 
وافعالهم الاختيارية اظهارا لتوسيط الاختيار بعد الاقتدار على النطق 
والتكلم ) على ما نطق به قوله تع انطقنا الله الذى انطق كل شى” فلا 
مساع اويل لظطهور اثار المعادصى علما ودلاآما على افعالها ) ولما كان 
كلام الابدى اقرارا على الغير المدكر نزل تصديق الارجل اباها منزلة 
الشبادة ) فعير عن تكامها بالثهادة و فىالخديث شول العبد نوم القبمة 
انى لا اجيز شاهدا على الا من نفسى فب<تم على فيه و شال لاركانه 
انطقى فينطق باتماله 9 كلى نه وبين الكلام ( فان قلت الس معى 
قولهم انطقنا الله الذى انطق كل شى”' ) فى جواب جاودهم حين قالوا 
لم شهدم عذنا ( ما نطقنا باختيارنا ) فينا فى ما قدمته من عدم اسناد 
التكلم و الشهادة الىنفسه لدفع وهم الاجبار ( قلت ذلك وهم يسيبق 
الى فهم البعض ) يعتى الامام البيضاوى ( وليس الام ما وهمه بل المعنى 
انه تع امنا بذلك وكنى ذلك ) فى الاءتذار ( والظاهى ان قولهم 
م شبدتم علينا سؤال تعجب ) لا سؤال توبيخ 5 توهم و انى عليه 
الدة اك المك ور شبد لذلك زريادة قوله الدى انطق كل شى” قانه 
على تقدير الهواب عن سؤال التويخ يكون تلك الزيادة ضايعا اما 
الحاجة الله على تقدير الْواب عن سوال ااتعحب ( فان قات الس 


1 

الحم يأبى عن هذ السؤال قلت متم ثم مخلى بينه و بين الكلام على 
ماورد فى ابر ) وقد قدمنا سانه فَذ كر 

لاحة قدسية ‏ ( المنى فى قوله تع لا يسأل عن ذنيه انس ولاجان 
سؤال استفسار ) لا مطلق السؤال ( دل على ذلك تعديته بءن ) فأن 
السؤال اذا تعدى الى ثانى مقعو ليه لعن سعان معى الاستفسار ( فلا 
ينانى ذلك النى ) اى أنى الس_ؤال فى القول المذ كور ( ما فى قوله تع 
قال اكذيم باناتى ول تحيطوا بها علما من الاثيات ) اى اثيات السؤال 
( لانه سؤال الو باخ واتصريع ) لا سؤال استفسيان واستخار ) واما 
التوفق بان المأنى هوالس_ؤال عن الذنفب نشسه والمثت هوالسؤال 
عن الباعث عليه اختار الامام الليضاوى هذا التوفق وابده هول ان 
غائن فى الله عن ها لا سالون ماعماتم كذا وكذا بل يسألون م عماتم 
كذا ( لا مجدى ف التوفيق بين القولين الم ذكورين ( لان قوله تع 
ا كذبتم باياق صر فى السؤال عن نفس الذنب (نم يمجدى ف التوفيق 
بين القول الاول وقوله تع فوربك لنسأانهم | 

لانحه قدسيه ( الست الس_ؤال فى قوله ع واقل لعضوم على عض 
بتسائلون وذلك عقيب نفحة البعث قلى ان يطوفى السهاء ) كطى السحل 
6١‏ هو الظطاضص دن فوله لع و'وم حشرهم كان يلبثوا الا ساعة 
من النهار يتعارفون بنهم ) وهنقوله تع حافتون بنهمان لثتم الا عشرا 
( فلا ساتى انتفاءه ) اى انتفاء السؤال ( لاله بعد ماصار السماء كالمبل 
وتكونا مال كا لعون على مانطق به قوله تع يبوم يكونالسماء كالميل ود نْ 
الجمال كالعرن ولا يسأل حم حي ) فان قات ماذ ثرانه مخالف لاقل [1] 
ان اكاك كون عد الاب الأو تاذ انق اذا انوا كارذنا 

]١[‏ قائله صاحب الكشاف 


ها" يه 
وتسائلوا ولما قبل[؟] انعدم السؤال عنداانفخة والسؤال بعد الحاسة 
ا وقول اقل الل الطنة واعق النان انان “قات هات كيزا اعنا هو 
عن عقل واعتيار وماذ كرته عن نَل واخبار فعليك الاختبار ثم 
الاختيار 
تقة ‏ الايتعارفون م محششرون 5م زعمه من قال ) القائل الامام 
اليضاوى ( وذلك عند خروجهم من القور دل على ماقننا ) من ان 
تعارفهم يتأخر عناول الحشسر ( قولهعليهالسلام الامى اشد منان ينظر 
بعضهم الى بعض فى جواب عائشة رخى الله عنما اذا سمعت ؤوله عليه 
السلام حشر الناس حفاة عراة غملا فقالت الرحال والنساء ينظر 
بعضهم الى بعض ) والحديث رواه البخارى وم والشائ وان ناه 
( وذلك ان هول المعث ) ودهشة المحشر ( لما كان مانعا عن النظر فلان 
كرن ناه عن التعارق الذي تاوت غلية) ان قل لظن رز اول 2 
ذكر فى انتذ كرة عن الى هن برة رذى الله عئه انهم يوقفون 6 
0 عل مقدار سيعين عاما ( وفىالحواب الك لون ) يعنى جواب 
النى عليه السلام عن سؤال عايشة رضى الله عنها ( دلالة على انهم 
يكتسون عند التعارف ) لاله لاتجدى بدونه ( وقد فهم ذلك ) اى 
انهم يكسون بعدما محشرون عراة ( من حديث رواه مسلم فى ميحه 
حيث قال عن ابن عباس رضى الله عنهما قام فينا رسول الله عليهاإسلام 
بموعظة فقال ) صدر الحديث با ابا الناس انكم تحشرون الىالله حفاة 
عراة علا كابدأ الله تعالى اول خلق نعسده وعدا علينا انا كنا فاعلين 
الا وان اول الناس يكسى نوم القيمة ابراى 


م 
لانحة قدسية ‏ ( بوم التلاق بوم القيامه قال تع لينذر بوم التلاق 


عليه | لسلام 


]١[‏ قامله الامام البيضاوى 


4 

ومهم بارزون ) ظاهرون لابوارمهم قو من امكنة اول لان 
الارض بومئذ قاع صفصف ولا اماس لا نهم عراة كما جاء فى الحديث 
سمعت رسول الله عليه السلام شَول ( انكم ملاقوا الله حفاة عراة 
عن لا ومن ههنا 26 المزاد من تلاق ) ( ومن غعفل عن هذا زم 
ان المراد من التلاق الملاقاة بين الارواح والاجساد ومن البروز 
سابحة حدسية ‏ ( مساق قوله تع و ركهم ظلماك لأسصرون 
شتذى وحود البصر فى الظلمة وان بلغت الغاة ( اذأو لا و-دوده فا 
لكان اخاراً عن عدم او 1 المءدوم فها ولا وحه له ) وقد شرر 
وائما بصر المسم بواسطتهما ) فالظلمة اما ممنع الابصار دون الميصر 
( فظهر ) عا 'شّرر ( اناللون موجود فى الظلمة ) الشديدة اللالغة 
فايها ١لا‏ يزول بزوال الور م سيق النه وحم طافة ( مهم انسيا 
سانحة جدسية سدم ) الضوء شرط رؤيةه الالوان لا شرط وحودها 
كا سبق الى بعض الاوهام ) اراد به ان سينا ومن تبعه ( اشير الىذلك 
فى قوله تع فتركهم فىظلمات لا ببصرون فان قوله لا ببصرون.لانخاو 
عن وجود دلالة على وخود الممصر فى الظلمة اذ لاشال ف حق احد 
أنه لاسصر المعدوم وو<ود الممصر فرع وحود الاون ( لان الحسم 
لا سصر الا بأونه وشكله 

ساحة حدسية - ( الليل واالهار لا يعدم احدها بوجود الآ خر بل 
السدكر الليل عند وحود الهار وسمكشدف عند ذهايه دل على ذلك 4 


دلالة ظاهرة ( قوله تع وابة لهم الليل نسلخ منه النهار فاذاهم مظالمون 


ل 


امم كه 

وقد افصح عن ذلك ) أى عن اله لانت سدم الليل عند حى” اانهار 
( قوله عليه ١‏ السلام سرحان الله اذا حاء اأنهار قاين الليل 50 قوم 
من اليهود قالوا اذا كانت النة عرضها السءوات والارض ذفان التار 
ا 
ج00 انالاص متنوع الى تكليق وهو المدار الغالب 
للاحكام ١‏ ميوزعية ) أعينا ويد المدار بالهالت لان بعض 506 
بالاخبار .ما قوله تع كتب عي 001 كقوله تع كونوا 
ؤردة حاسين ( ومن هذاا النوع قوله لع يي قلنا 
اهصطوا 0 به هبط لازم ودر ومصدر المتعدى اأهبط ومصدر اللازم 
الهبوط وهو النزول من علو الى سفل ١9‏ , ن النوع الاول) اك لبس 
الامس المذ كور تكليفيا ( حتى 22 ن الخال 
لذ تويز إشوله 0 ده فيد والاص بلمقيد 320 قيد ) 
ذا ندفع ماقيل ]١[‏ تيد 1 3 أي عله لا يكاد شل غند اول 
الهى فانك لو قلت ثى ضاحكا وانتتهاه عن الضحك نسي ذلك القول 
1" 0 أبن عباس ا 
الله عنهما إن اخية ايضا من جلة المأمورين بالهروط هن ان اللية لست 

ن الكلفين كنك ان متو الك فى وهو الشايع فى الاحكام 
ا اما قال هو ١‏ لشايع لام فى قردنه من | الاحكام | لمموعده 
ماقد بت بالاخبار والاختص ساص له بصورة الاثبات ( وتكونى م 
فى قوله تع فلا يكن فى صدرك حرج 00 ى ضيق قلب من تبلغه 
١‏ وهذا الوع من اللهى م يذ كر فى 7 5 00 د 
الفحول ) من المهرة فى المعقول 0 ٠‏ وكذلك قالوا فى تفسيره ) 


سس 


]١[‏ قائله جلال ادبن السيوطى (منه) 
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اى فىتفسير القول المذكور ( نوجيه اللمى الى الحرج للميالغة ) كقواهم 
لاارمنك ههنا [1]( وانهى فىقوله تع فلاتكونن منالاهلين وفىقوله 
فلا تكوتن من الممتر بن من هذا اليل ) ولما استشعر ان غَالالتأ كيد 
. اع ساس الكدف دون التكورن تدارك دفمه وله ( وا'نا كيد 
فى هذا المقام ) يعنى مقام الامى والنهى التكو ينين لاظهار العناية 
واعلام الاختصاص فان قات هل للنهى ا:تكليى هنا وحه دة قلت نم 
فان مهنة عليه السلام عن المهل والامتراء ) مع أنه غير متوقع عنه 
2 للممالغة فى حق دن بتوقع ةد الف وعدم التوقع عئة عليه السلام 
لابنافى نهيه دل على ذلك قوله نع ) فى دق نوح عليه السلام ( الى 
اعظك ان تكون من اللاهلين ) فان الجهل غير متوقع من نوح عليه 
السلام ومع ذلك وقع التحذر ( والحق ان العصمة لا تدفع اللهى ) 
قال صاحب التسير لحو زان كون الطاب له عليه السلام وان كان 
معصوما لان العصمة لا ترفع المى ( فالاستدلال ) اى بالعصمة 
عن الامثراء مثلا ( على ان المراد منه أيس نهبه عليه السلام عنه ) وقع 
هذا الاستدلال فىكلام الامام البيضاوى حيث قال فى تفسيره وليس 
المراد به هيه عليه السلام عن الشك فيه لآانه غير متوقع عنه واس 
نقصد واختيار ( ليس بتام ) كا لا غننى على ذوى الافهام ثم ان موجب 
قوله ولس قصد واختيار ان لا كون النهى ديحا اصلا سواء كان 
المراد نميه عليه السلام او مبى امته والتأويل الذى اشار اليه وله 
١ 7‏ سر سين الظن بشانه من قال ) ارادبه نجم الدن قدس سره 
(ان اانبى فى قول تعالى فلا تكوئن من!امثرين من هذا القبيل حيث قال فى 
تفسيره ليس هذا نيا عن شك كان فى النى عليهالسلام ولكن نبى الكينونة 
قال فىالازل لانهكلام ازلى فاكان من الممترين ولايكون الى الابد ( وفيه ان 

التأكد اما يناسب التكليف دون التكوين (منه) 


رك يه 

أوامس الامة باكتساب المعارف المزحة للشك عنى الوجه الابام دم 
اصل الاستدلال م لا نخنى على من تأمل فى مساق المقال ) والتحقيق 
ان الشك لايكون سّصد واختبار ) فانهى المذ كور على دير كوه 
تكليفياً ( للحث على محافظة الاساب المز بحة له ) والتحذير عن بواعث 
الغفلة عنها والرسول عليه ااأسلام احق هما هن امته ولقد احسن 
من قال ان الله تع محذر نيبه من اتباع الهوى ١‏ كثر ما محذر غيره لان 
ذا المزلة الرفيعة الى تحذير الانذار اوج حفظا لمزلته وصانة لمكانته 
وتفقل شق المزاء ة اخاوة ان كرون يدها كي إذاكان القليل 
من الضف اعلا اظهن قتدير 

لاقي قدشته خا ان اباس انين عن نتى الماك بل سو عاتن ادق) 
كا قال الله تع كان من الحن ( دل على ذلك ) دلالة قاطعة ( انقطاع 
الاستثناء فى قوله تع الا ابليس لم يكن من الساجدين ) انما حكم باشطاع 
الاستثناء فيه لان عدم كون ابليس هن الساجدين بهم »ن قوله 
الا ابليس على تقدير الاتصال فيضيع قوله لم يكن من الساجدين و اما 
الدلالة فى شطاع الاستئناء المذ كور على ان ابلس ليس من جنس 
الملك فظاهرة اذ لاشهة فى انه على تقدير كونه «ن ذلك الجنس حق 
الاستثناء المذكور الاتصال» [9] ولما اتحه ان شال نكان | بلس من جنس 
الملك فلا وجه لاقطاع الاستثناء على ما ذكر آنفاً وان لم يكن منه 
فلا ساوله امس المائكة بااسحود قا وجه قوله تعالى ما منعك ان لا تس.حد 
اذ امرنك فانه صريم فى تناول الام المذحكور اناه اذلم برد 
فى خصوصه اعمس مستقل ندارك دفعه دوه ( وتناول الام المذ كور 
]١[‏ والتأويل بان المراد بالاخبار عن عدمكون ابليس منالساجدين فى 


على الله 4 لابدة الحدور ااذ كور لاله ايضا معلوم ح ضرورة ان علمه نع 
ل كنات وعيها تانوي: رهد 
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اباه ) إءنى تناول الام بالسدود لا دم عليه السلام ( دلالة لاععارة ) 
حتى يلزم أن يكون ابلدس من جنس االك ( يرشدك اليه قوله تع 
استكرت :اه كنت من العالين لان المعنى والله اعم امرك دائر بين 
انتكون ادنى منالمامورين بالسحود فيتنا ولك الامس دلالة ) ضرورة 
ان الا على اذا امس بتعظم شخص يكون الادنى مأموراً به بطر يق 
الاولى ( فيازم الاستكار ) على تقدير ثروت هذا الشق من الترديد 
( اواعلى منهم فيكون من زمة العالين الذين لاو لهم الام بالسجود 
اصلا ) اىلا عارة ولادلالة ( واعلهم ارواح الانناء عليهمالسلام فان 
الارواحخلوقة قبل الاجساد بالبىعاموقدقال عليهالسلام كدت نباو آدم 
ين الماء والطين (دقيقة ) ( وفىعبارة مع ) يعنىفىةرله تع انى انيكون 
مع الساجدين ( اشارة الى ماقدمناء منالارشاد ) الى ان بدناول الام 
بالسحود لابلس دلالة حيث دلت ]١[‏ على انه كان فىحيز التابعين 

المامورين بالسجود ( فافهم والله ولىالرشاد ) 
عم ( قد نوت فما سدق على ان الاستثناء فىقوله تعالى الا ١‏ بلدس 
يكن من الساجدين منقطع قطما ) لااحيّال فيه للانصال ( وذلك 
يستازم انيكون الاستناء فىقوله تع الا ابليس لمكن منالساجدين 
ايضا منقطعا أن تردد فيه فقال ) القائل هوالامام البيضاوى ( ان جعل 
قوله الا ابلس منقطعا اتصل به قوله الى ) اى ولكن ابلس الى 
(وان يختن صا كان سانا )عن ال محواف شائل «الاس هد تقذ خط © 
فريدة ستو كان نا عد شن اله عليه وسم مسلا لاناس كانة ) 
ولذلك قال عليه السلام لوكان مومى حيا لما وسعه الا اتياعى ( مخلاف 
سائر الاندياء عليهم السلام ) فلوكان نينا فىزمن واحد منهم لوسعه ان 


) على ان ابلس ( نسخه‎ ]١[ 


5 1 
0 حاف 1 


لاشّعه وبهذا تين وجه الحديث المذ 5 ور واتضح ماسيقله الكلام ٠ن‏ 
سانجهة فضلهو.ن ]١[‏ قال لوتزل الكتاب المتقدم فىايام المتاخر لنزل 
على وفقهولذلك قالعليهالسلاملوكان مومىىحنا لماوسعه الا اتباعى بد يد 
انه ح لايظهر الفضيلة فان موسى عليهااسلام لوكان حيا فىزمن عسى 
عليها لسلام 1 وسعه الا اتشاعه ومساق الكلام على مانهيت عليه فماتقدم 
لاظهار الفضيلة وايضا موجب ماذكره فىتقرير مانقلناه عنه منان 
اخخااف فىجزميات الاحكام سيب تفاوت الاعصار فى المصال من حيث 

ان كا ل واحدة هنها حدق بالاضافة الى زمامبا مراعى شه صلاح هن 
خوطب با اشاح الشريعة لا اشساخ النبوة والاول لايستازم 0 
على ماافصح عنه عليهالسلام وله (وكان النى سعث الى قومه خاصة ) 
قددل هذا على ان نوحا عليهالسلام يكن مبعوثا الىكافة اناس فلا 
دلالة فىقوله تع حكارة عنه رب لاتذر على الارض هن الكافرين دباراً 
على حموم الطوفان ولابعث له عليهالسلام بعد غرق الكفار قاطة 
حتى برد النقض بعموم بعثه بل ابَاء له على ماكان وهذا ظاهر وان 

فى على ٠ن‏ قال [؟] فازقات كان توح عليهالسلاميعوثا الى كل ١‏ اناس 
بعد خروحه ٠ن‏ الفلك كف اختص به ندا عليه لسلام قلت كانذلك 
ضروريا فلا اعتدار [1( وبعثت الىالناس عاءة )فان قات اليس آدم عليه 
السلام ايضا مبعوثا الى الساس عامة قات بل هوكسائر الانساء كان 
مبعوثا الى قومه خاصة لعدم عي انه لاوجود لقوم أعدم وجود 
قوم آخر فىعهده والمراد ٠‏ نالمموم المذكور العموم للاقوام الداخلة 

]١[‏ القائل هو الامام اليضاوى ذكر ه فىتفسير ذوله انع وآمنوا بما زات 
نعدة سك ون سورة الثرة ('منهة) 


[؟ ا القائل ابن الاك فى شرح المشارق ثم ان فى قوله بعد خروجه الخ 
06 لاحو فى على الفط نْ (منه ) 


حم" *# 

تحت جنس الانس (لامى سلا الهم كافة لان تبليغ الرسالة الى الناس 
كاقة 0 اليد خارحا عن وسعه 07 ا 00 ا 
البليغ 1 0 قاطبة دون الاول والا ,يلزم 0 مقصراً 
فىامى التبليغ غير موف حقه اذذميكن منه عليهالسلام تبليغ الرسالة 
الى مافى اطراف العالم . هن امضاف الاثم . ولما كان الفرق بين 
البعث والارسال خفيا حداكان ذلك مظلة الاشكال قتدارك حله 
فقال(والبعث الى الناس عاءة اعم من الارسال اليهم عاءة) فان فىالارسال 
تكلنفا دون العث لانه تكوين حض ( فلايلزم الحذور المذكور ) فيا 
قلياباالناس انى رسولالله ال جبيعا ) لان قوله اليكم جيعا متعاق 
عمءنى البعث الذى صمنه قوله الى رسولالله وهدا مااشار البه المص 
هوله ) انه على اعتمار لضمين البعث ) 

0 0 اساة) وساب البعئة ال 0 بالدعوة الى 
0 0 فى تفسير رن ولقد آنننا داود وسامان علما حدث 
قال وكل ى حاء لعد موسى عليه السلام تمن لعث ول بعث فابما كان 

00 
فادة ل( تعلق الخار فىقوله لع وارسلناك للناس رسولا ) فو شوو ش 
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النساء ( للفعل لالاحال ) يعنىقوله رسولا ( ا فىتقديم الحار من اهام 
التخصص ) نغى تخصيص رسالته عليهالسلام لااس ( ولاحنةله ) لان 
رسالته عاءة للثقلين ( دمنم اتنذلهذا) نعى صانحىالكقاق: وا لقاضى 
ومن حذدا حدوما ( حور ذلك ) اى تعلق لحان الخال 
فائدة “0ك ١‏ قال الرصي ( ىشر ح ختصر ان الماجب وفد.لزم لعص 
الاسهاء الجالية نحو كافة وقاطة ولاتضافان ( وشّع كافة فىكلام من 
الأونق تعر بن ويدانة فيو يهال بو خاو انع لكنه قن احطا لاا وتعث 
مضافة غيرحال فىكلام العلامة الزشرى ) حيث قال فى تفسير سورة 
العل منالكشاف ونجوز ان براد محقيقة الابصار كل ناظر فها م نكافة 
اولى العقل وهو امام العربية إستشهد بترا كببه ]1١[‏ 
فائدة اخرى - (كافة منقول عنمعناء الاصلى ) الذى دخلها التأندث 
باعتباره ( فانها فىالاصل فاعل ) منالكف منى امع ( ثم نقل الى 
مءنى كل وحميع فلاعبرة لتائها بعد النقل لكونما عنزلة سائر اجزاتها ) 
قال ابوحيان ان الناء فكافة و انكان اصلها للتأنيث لكنها ليست ذا 
اذاكانت الا للتاندث بل صار هذا نقّلا محضا الى معنى كل وجميع ”م 
قام الناس قاطبه اوكافة فلابدل شى” منهذه الالفاظ على التانيث م 

ا ]١‏ قال الفاضل العص_ام فى شرح الكافية قال الرذى م كافة فىكلام 
الشأخرن 8 ن لاوئق إعر ننه مضافة غير حال وقد خطؤافيه . هذا تعريضص 
مخطأ صا حب المفصل فى خطءته ديت قال حيط يكافة الآدواب وا ونم لصاحب 
المقامات سن انراد قاطية مضافة غير حال # وسصر صاحب المفصل كتابة اعدل 
الاسعاب عمر بن الطاب الفاروق بين الحطأ والصواب رض_وانالله عليه وعلى 

00 الاحياب حءط كد أن نى كا كلة على كافة بدت المال للمىلمين دكل عام | 
.ما" ى مثقال ذهيا ابريزاك ده ان الطاب 0 ف فى بالموت واعظايا مر وهذا 
بإلخط موحود فى ىكاكلة أنموى قلا يصنى الراقئ الى كلام الر عرق ( مصحده ) 
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لايدل كل و لاحميع(5تاءالذات ) قال الفاضل التفتازانى ىتفسيرسورة 
آل تمران الذات فى الاصل مؤنث ذو وقد قطعت عنلزوم الوصفية 
والاض_افة واجريت محرى الاسماء المستقلة ععنى نشس اأثى“' وحشقته 
واحريت ثاؤها محرى الاصلية فقالوا فىالنسية ذانى باثياتمها وجوزوا 
اطلاقها علىالله تع معامتناع مثل علامة لوجود التاء ( فلامائع من جهة 
الناء) انما قال من جهة التاء لان فها مانعا من جهة المءعنى لما عرفت ان 
معناها معن ىكل وجميع لامعنى كافية ( فىكافة لكونها حالا عنالكاف 
فىارسناك ) فى قوله وارسلناك الى الناس كافة ( و بهذا التفصيل تين 
وجه الخلل فما قبل ) قائله صاحب الكش اف ذكره فىتفسسير قوله تع 
اامالذين آمنوا ادخلوا فىالسه كافة ( و يوز انيكون كفة حالا من 
الس لاما تؤنث م تؤنث الحرب قال الشاعى . اكلم 50 
به . والحرب يكفيك من اشاسها جوع ) فان مبناء الغفلة عن ان كافة 
قدنقات عن معناها الاصلى الذى دخلها التانيث باعشاره وانساخ عنما 

ذلك الوصف 
فريدة ‏ (كرر افظ اطيءوا ) يعنى فى قوله تع ما ايماالذين امنوا 
اطيعواالله واطيعوا الرسول ( تعظم) لاض الوسو ل ولهذا ) افو لكون 
التكرار الذكور للتعظيم ( ترك فقوله تع واولى الامس متكم فرقابين 
المطاعين فلاحاجةالبه عند عدم ذ كر ثانهما ) وهو اولوالاص ( فلذلك) 
اى لكون التكرار المذكور لجموع التعظم والفرق ( ترك التكرار 
فىقوله تع اطيعواالله ورسوله ولاتولوا عنه الا يه ) وقوله تع اطيعواالله 
ورتولة ولاكا زعو( لنقد ون اللتاعة) وشو الترق الد كوز 
(واتما قال منكم أظهاو) اوعنة الرضفية والتازعة الا لذ كزها 
( ولماكان انحاب الطاعة للامياء منيئًا ع ناشتراط العدالة ) وموافقه 
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الحق خصوصا شر بئة المه.د السابق وله تع واذا حكمتم بين الناس 
ان نحكمو | بالعدل رتب عليه قوله فان تنازعتم فىاص من امور الدبن 
اوامور الدنيا اى فان تنازعتم واولو الامس مكم فىشى” ( ففيه دلالة 
على ان طاعة الامراء انما نحب اذا وافقوا اق ) واما اذا خاافوه 
فلاطاعة لهم قال الى عليهاللام لاطاعة لخاوق فيمعصية الخالق 
( والمراد من الردٌ الىالله ) فىقوله تعالى فردّوه الىالله ورسوله ( الردّ 
الى "كتايا تع :ومن الزى: الى رسؤلهالوة التق © قولة كانت اوفملة 
اوشريرية ( وهذا اى الرد الىساته عليهالسلام على الوجه المذ كور 
( نظام حاتى حيوته ومماته من قال ) القائل هوالامام البيضاوى 
فىتفسير الرد الى الرسول ( بالسؤال عنه عليهالسلام فىزماته والمراجعة 
الىسنته بعده يصب فىتفصيله ومخصيصه ) لان المراحمة اليه عاءهالسلام 
فزمانه لايلزم ان يكون بالسؤال عنه ( لان فعله وتشريره محة فزماله 
ايضا ) 

فائدة (لا اوجبالله تع فكل متنازع فيه الرد الى الكتاب والسئة) 
وهذا العموم مستفاد منا مهام شى“ وتكيره ولاخفاء فىانه لابوجد 
فى كل حادثة نص ظاهى من الكتاب والسئة ( تضمن الانهابالمذ كور 
الام بالنظر ) فى مودعات اللنصوص الواردة والكتبان قا سه 
( والعمل يمدلولاته ) ومقتضياته (فالاً.ية) المذكورة ( حة على مكرى 
القياس ) مناتخاب الظواهى ( لالهمما توهموه ) قال الامام اليضاوى 
فىتفسيره واستدلبه متكروا القياس وقالوا انه تع اوجب رد الختاف 
فنه الى الكقاف والسنة دون القياس واحجيب بان واج اف فيه الى 
الخصوص عليه انما ,كون بالكثيل والبناء عليه وهو القياس ومنى هذا 
الجواب على عدم الفرق بين الاحتهاد والقياس والا فالرد المذ كور 


لقف 

قديكون بالاجتهاد لابطريق القياس وهذا واضح عند هنله ادنى خبرة 
فائدة اخرى - (لما امنا الله تع بالراى والاجتهاد ) شوله فردوه 
الىالله والرسول ( وشرط فيه ) اى فما امسبه ( التنازع ) حيث قال 
فان تنازعتم (ورتب عليه الرد) المذكور ( دل ذلك على اله لارخصة 
لارأى والاجتهاد عند انعقاد الاج_اع والالكاناعتبار الشرط المذ كور 
ضايعا ) ولاوجدله فىكلام بليغ قكيف فىالكلام المعجز ( ففى النص 
المذكور دلالة على حب ةالاجاع وعدم جواز مخالفته ) فالآ ية المذكورة 
جامعة للاصول الاربعة الكتاب والسنة والاحماع والقياس . وهذا من 
لطائف الاسرار . المستخرحة بدقايق الانظار 

فريدة ‏ ( الاجتهاد) وهو فاللغة استفراغ المهد فىامىي منالامور 
ولاستعمل الا قما قنه كلفة ولهذا شَال ا<تهد فى حمل الححر ولاشّال 
اجتهد فى حمل الخردلة وفالاصطلاح استفراغ الفقيه الوسع لتحصيل 
ان محكم شرعى ( اعم منالقياس ) وهو تعدية الحكم منالاصل الى 
الفرع لعلة متحدة لاتدرك بمجرد اللغة كذا قالوا ويشكل هذا بدلالة 
النص الاجتهادية كالتى تمسك بها الامامان فىاماب الخد ف اللواطة 
مطلقا ( لان الاجتهاد قديكون فىمورد اانص ) كالاجتهاد فىقوله عليه 
السلام المتبايمان بالخيار مالم يثفرقا فان الشافبى حمل التفرق على تفرق 
الابدان فائيت خيار المجلس وابو حنيفة حمله على تفرق الاقوال ولم 
شت ( والقياس ) علىماظهر ٠ن‏ حده المذ كور أ نفا ( شرطه فقدالنص) 
فلايكون فىمورده قبت ان الاجتهاد بوجد بدونه (ولابدله) اىللقياس 
حيث شرط فيه ان لاتدرك علته بمجرد اللغة ( من الاجتم-اد ) فثبت 
ان القياس لابوجد بدون الاجمْمهاد فظهر ان النسية بنهما نموم 
وخصوص مطلق ( وهذا) اى اافرق المذ كور بين القياس والاجتهاد 
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( مع وضوحه ) عند من له ادنى دربة فىفن الاصول ( قداشتبه على 
بعض المنتمين الى عل الاصرل) اراديه صاحب فصول البدايع حيث قال 
ففشرح الفرائض لسرا جالدين ( ان قول اللتهد عين القياس والفاضل 
التفتازانى مع وقوفه على الفرق المذ كور بينهما حيثقال) فىاوائلالركن 
الرابع من! انلو ( الاجتهاد قديكون بغيرالقياس كالاستشاط من النصوص 
الحفة الدلالة قرركلامه فى يان تعريف الفقه على وجه اسح ع 
الغفلة ء نالفرق اذ كور حدث قال قوله ) ينى قول سا التوضيعم 
( مع ملكة الاستتباط اى المر اد و ارط 0 نه مقرونا علكة 
استنباط الفروع القياسية منتلك الاحكام ) واما قال افصح عن الغفاة 
( لان <ق الواقف عليه ) اى على الفرق المذ كور (ان دول كونه 

مقرونا بماكةاستباط الفروع الاجتهادية ) منتلك الاحكام اواستشباط 

الاحكام منادلها وقول صاحب الأوضيح و ع المسائل الاجتهادية 

يشترط لاالمسائل الفقهنه للدور هصح ايضا عن الغفلة عن الفرق 

المذكور فانه لوكان واقفا عليه لقال لاالمسائل الاجتهادية للدور ( ومن 

الغافلين عنالفرق المذكور | الامام البيضاوى علىمائبيت عليه فهاتقدم ) 

حميث قال فىالفريدة المدذ كووة 'قسل هدا ومنى هذا الوا ب على عدم 
الفرق بين القياس والاجتهاد 

فريدة ‏ ( الفجر ران صادق وهو اللياض الذى يستطير ) ا ىبنتشر 
( فالافق وكاذب وهو الياض الذى بدو طولا كذني السرنخان ) 
اولك ماوق :نون الفضن زر فرق الاقق قدا مستقيم ويكون ماشّرب 

من الافق. إعده مظاما فلذلك يسمى ذلك النور بالصبح الاول والصبح 
الكاذب اما تسميته بالاول فظاهى واما تسميته بالكاذب فلكون الافق 
مظلميا اى لوكان يصدق انه نور الشمس لكان المثير مايلى الشمس 
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دون ماسعد عنها لالانه سكير 3 لعق.ه الظلام . كاهو السابق الى بعص 
اوهام الانام . والمثتهر فىالدنة العوام . وبه اخذ صاحب الهداية من 
غير تأمل فىالمقام . ( ووقت الصوم م نطلوع الفجر الثانى الى غروب 

شمس لقوله تع وكلوا واشربوا حتى ينين لكم ) زيادة قوله لكم 
للدلالة على ان المعتر هو الين فى»كان الصايم وفه اشارة الى الفرق 
بين هذا الحكم وحكم وجوب الصيام بطلوع هلال رمضان بالاعتبار 
لاختلاف المطالع فىالاول دون الثاتى لعدم الحرج فيه مخلاف الاول 
فتأمل ( الخيط الابرض منالخيط الاسود منالفحر ثم اتموا الصيام) 
( فان قلت اليس كلة ثم للتراخى ولاتراخى لابتداء الصوم عن طلوع 
الفحر ( قات بلى ولذلك اعم بامعام الصيام . دون الششروع قيه فافهم 
سر لكلام . ومن هنا تبينانه لادلالة فى الاص المذكور على جواز تأخير 
النة عنالفحر 5م زمه منقال ولنا قوله تع كلوا واشروا الى 5و له. 
ّ اموا الصيام فقد اباح الاكل الى طاوع الفجر ثم امس بالصيام إعده 
وثم للتراخى فتصير العزية بعد الفحر لامحالة ( والخيطان بياض النهار 
وسواف التل ) عتندة اول ماعدى نو تون النعن المترض: الاق 
بالخيط الابرض وماعتد ٠نعيش‏ الليل بالخيط الاسود ( قال الشاعن ٠‏ 
الخمط الابرض ضوء الصبح معتلق . والخيط الاسود جاح الايل مكتوم . 
( وقوله منالفحر بان للخيط الابرض عبارة وللخيط الاسود دلالة )» 
لان بان احدما فىحكم بيان الثانى ( فن نظر الىى خصوص العبارة ) 
كصاحب الكشاف والقاضى البيضاوى (١كتنى‏ بان الاول) عن بيان 
الثانى لدلالته (ومن نظر الى عموم الدلالة) كصاحب المفتاح . ( قال. 
نينا شوله منالفجر ومنهم من دقق ) ارادبه صاحبالككف ( وقال 
انالفحجر عبارة عن شموع الخيطين كقول الطفى ) يعنىابأعام ( وازدقه 
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الفحر سدو قل اسضه ) مامه واول الغسث رش 9 بسكن 0 ذشكون 
سانا لهما وقديكون عنارة عن1 فحر الصادق ) على ان فىالّيط اشارة 
عليهأ! طامنا ص واسواد الليل وساف ) نهار 00 007 ه صاحب 
الكقف وجهاو<م ١)تال‏ الامام القَرطى و تفسير رسو لالله عليه| أسلام 
فاق حدارث عدىق اك حم رضى الله عنهة أنه قال قات بارس_ولالله 
ماعط الاسض من الاسوداها الخطان قال انك لعريض القفا ان 
0 اخَيطين ثم قال لابل هو سواد 1 لات 0 اخرحه 
3 والخبطان اموا الى 0 
مأسدو دن الفحر الصادق وهوا استطير ( اأى المفي المعترضى الآافق 
كاشيط الممدود ) واشرط الاسود ماعتد موه هن عدشس الئل وهواافحر 
النتطل )دوالكاذب: وذات امعان تدعا قطن اسحو واسود 
واكتفى 0 الخبط وله هنا لفكن عودمان الامو ) لان الييان 
فىاحد ها سان فالا خر الى هناكلامه ( فقد خرط فىقوله ماعتّد معه 
هن عدشس 00 وهوا الفحر ان ماد مل ( خبطا فاحشا ) لآن ذلك الفحر 
أيضا . ساض 608 رخاو كدنب 5 ( ومالثه سمة باقيط الاسود ) دن . 
عد شن اللبى اعنا هواس_واد منالظلام ( و أض بع عن تقدير أن براد 
ارط الاسود الفحر المستطيل .كون ووله من|أفحر سانا ألهما ) 
لالاحد ها فبعض كلامه ناقض لعضه 

فائدة ‏ (رجل اصبح ) فى شهر رمضان ( جنبا فصومه تام الا على 


قول بعض اهعاب الحديث يعتمدون فيه حديث الى هريرة رضىاللهعنه 
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هن اصبح جنبا فلاصيام له برب محمد ورب الكعية قاله لقوله تع فالآن 
باشروهن الىقوله حتى .شين واذاكانت الماشرة فى آخر جزء هن اجزاء 
اللبل مماحا فالاغتسال يكون بعد طلوع اافجر ضرورة وقدام الله تع 
بأتهام الصوم ) كذا قال الامام شمس الائة الس لخسى فىمسوط؛( وفنه 
نظر اذلا حة لينى الاستدلال المذ كور وهو تحقق المنافاة بين اناحة 
المتاشرة إلى احن عدزه من لجرا اللبل ووتحون الاعتتال. فى تمن 
اجزاه ) يعنى ان الاستدلال المذكور مناه على تحقق الملافاة بن 
الامرين المز بورين ولاصصة لذاك المنى (5ف وقد تحقق اسمّع بين 
تلك الاباحة واحاب الصلوة فيعض احزاله ولاحة لها) اى للصاوة 
(بدون الاغتسال ولوكان امحابه ) اى امجاب الاغتسال فيعض اجزاله ‏ 
( منافيالها ) اى لتلك الاباحة ضرورة ان الا فىلما لابد للثى“ منه مناف 
لذلاك الى“ ( واذا لمكن هذا منا فيالها لآيكون ذلك ايضا منا فيالها ) 
وا لتحقيق ان الاباحة لا.لزمها عدم الا م مطلقا فان ذلك قد حلاف 
عنام حاف الاثم عنالخرءة وذلك ازلازم الاباحة عدم ترتب الاثم 
على قعل الموصوف مها لاالمافاة له دتى لاشارنه ولأوبسيب آخر فلا 
دلالة فها ذكر علىعدم وجوب الغسل قبل اانهار لان موجب الوجوب 
الائم عند الماشرة فى آخر المزء منالدلل لكن لايازم انيكون ما 
بل مجوز انيكون ما بقار مها منترك الغسل الواجب قبل النهار فافهم 
فائدة ( سامنا ) فيه اثارة الى المع الذى قدمناه ( ان الاباحة 
لاتجامع الخرءة لكن الرخدة تجاءعها م فيالمكره على اجراء كلة الكفر 
على لسانه ) فان له الرخصة فىذلاك وحرمته غير منكشفة على ماحقق 
فىموضعه فبجوز انيكون المباشرة فى آخر جزء مناجزاء الليل بطريق 
الرخدةه لابطريق الابا<ة( ولما انجه انشال الدس ادلى درحات الاص 
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الاباحه تدارك شوله ( وموجب الامى النازل الى ثالث الدرحات ) 
للامص عند الوم ثلث درحات درحجة الوجوب ودرجه الندب ودرحة 
الاباحة ( مطلق الرخدة) الشاملة لارخدة التى سكشف معها الحرمة 
لاالاباحة فانها من مراتب القسم الاخير منالرخصة وهذا منالدقائق 
الى لاتوجد فبطون الاوراق . ولايّنيه اها الا الحذاق . والقوم 
لغفولهم عن هذا التفصيل قالوا ادنى درجات الام الاباحة وقد ابت 
فها تقدم على درجاته والرخصة التى لاسكدف معها اأرمة والرحان 
كاك الضف عي لك ناف لحار كه الاق من لماش يورا 
الرخصة التى سكشف معها الحرمة ولاران فىحائب العز مة ومى 
الاباحة 
عمة سل ( قد تين نما قدمناءه ) هن ان الام مجامع الخرهة ( ان الاص 
يجوز ان مجامع الكراهة ) لانها دون المرءة وماتجامع القوى بجامع 
الضعيف بطر يق الاولى ( فا اشتهر فها بينهم ان اثبات الكراهة للشى” 
مع الامس به عير مستقم ) قال صاحب ااعناية فى شرح قول صاحب 
الهداءه وحين نضيق للغروب حتى تغرب والتاخير يعنى تاخير صلوة 
العصر الى هذا الوقت مكروه قالوا واما الذعل أغير مكروه لانهمأمور 
بالفعل ولايستقيم اثبات الكراهة لاشى' معالامس به ( اثر النظرااسقيم) 
فريدة ‏ (الاصل فى الاستثناء الاتصال ) اعم ان صمغة ا لاسدئناء حققه 
فالمتصل ومحخاز ف المنقطع ولذلك لاتحمل عليه الاعند تعذر الاول 
واما لفظ الاستئناء شقيقة فيهما عرف اهل النحو (وهذاظاه) وان 
خنى على صاحب الاوضيح حيث قال ]١[‏ لان الاستثناء الحقيتى هوالمتصل 

[1]ثم خطآ من قسم الاستئناء الى المتصل والمنقطم بناء على زعمه ذلاكه 
ولمدران المخطى” ابن اخت خالته (منه ) 


5و" 4 
واما يسمى المقطع استثناء بطر يق المجاز ( وشرطه دخول المستثى 
قالمققل اس 1 م ) اما قالعند الممكلم لان دخوله فيه فى الواقع 
غير لازم (سوا 50 اذا قال ب م القديم لامحتاج الى ا لغير 
الا اذا كان 59 ) اوق اعشياره وانلميكن معتقدا به) اذا قال من ! 58 
ان ابلس ليس من جنس الملك سحد اللملائكة الا ابلس على اعشار 
دذوله فها ( تغلساً لام ماله شان ) فان الامهام ففمثل هذا المقام 
انلع راد تابلطو و اويل ين كالمل )ساد 
لحق المقام ( وذلك قديكون فىمقام المدح كا فىقول الابغة . ولاعيب 
فهم غير ان سيوفهم . بهن فلول عنقراع الكنائب ) فانه اخرج قوله 
لاتمل انزيكون عبا لانه اثر كال الشحاعة الاانه نزل منزلة العيب 
مبالغة فىننى جنس العيب عنهم فكانه شول وجود العيب فهم على 
تقدير ان حون ماهو خض اش حاعة عا لكن هذا محال ومالاشت 
الا على تقدير الخال يكون محال لامحالة ( وقديكون فىهقام الوعيد م 
فىقوله لع فرشمر م تعداب اليم( أنى اادشارة على جيل الممالغه لععى 
مظنة اللشارة فى حقهم على تقدير ان يكون العذاب الاايم صالها لان 
بيشر به وذلك محال والمعلق على الال محال ( ومن نيه لهذا 
الاعتبار اللطيف زعم انه من قبيل الاستعارة النهكمية و يدر ان النهكم 
والسخرية لاناسب كلامالله تع ( وقديكون فىمقام الاقاط ا 
كا فىقوله تع الا ماقدسلف ) استثنى عما كيم الآياء ماقدسلف وهذا 
الاستتناء لايكون الا على تقدير امكان تكاح ماسلف اكنه مح فيكون 
جو اذ 0 ماك عدا حلا فهو اراز الممكن فىمعرض الخال مبالغة 


397 كه 

فانه تزل فنه ايضا غير المحتمل منزلة الحتمل اشاء لحق المبالفة فىانى 
الاحمال ( وقوله لع لاسمعون فا لغواً الاسلاما ) وقوله عليه لسلام 
آنا فصع الدرب سداق امن قرش دن هذا اأقبيل:فان قوله. ١‏ افضح 
فىمعنى فصاحتى فغاية مايتوقع هنالعرب لاقصور فبها اصل١ا‏ فقوله 
سدانى اسثكثناء منه بانزيل ماشوى النصاحة منزلة مايضعها مالغة فانى 
ذلك الا<تال على الوجه الذى مي تعصيله 

فائدة ‏ (الاسكثناء نوعانوذبى وهو ماكون باداتهوعرقى وهوالتعلق 
عشيةالله نع ) فانه ليس باستثناء فى الوضع لا نعدام ادائه فان الموجود فيه 
كلة الشرط الاانهم تمارفوا اطلاق اسم الاستثناء على هذ |أنو ع ( قال الله 
تع اذا قسموا ليصرمما مصبحين ولاستثتون ) اى لاشّولون انشاءالله 
لع ( والمءنى اللغوى ل[لاسثثناء وهوالاع والصرف لظام هذا اللوع 
ايضا ( وبعض مشاحنا قال الاسناء نوعان استثناء تحصيل وهوالنوع 
الاول ) انما سمى به لانه تكلم بالحاصل بعد الثنيا ( واستثاء التعطيل[١]‏ 
وهو النوع ااثانى ) وانما سمى به لان انكلام يتعطل به ( والحق انه ) 
اىاستثاء التفطل 9 فرمتحصتر فيه ) أى ف النوع الثاني ( لان الباطل 
من قسمى الاستاناء المستغرق ) اطل اذاكان بلفظه نحو نسانى طوالق 
الا حلائل اوباحم مله وعد ىاحرار الا مالكو[ ؟] وغيرباطل اذا كان 
باخص منه فى المفهوم وانكان يساويه فى الوجود نحو نسانى طوالق 
فريدة ‏ (تالصاحبا لكثاف) فسورة الاعراف (والاناس اسم جمع 
غيرمكسسر ) بدليل عود الضمير المفرد اله وتصغيره على لفظه ( نحو 
رخال ) امم جمع ركل كر اطناء ون :الاق من وله الضآن'( وكناء 

]١[‏ هذا القسم مما اهمله الذوم ولابد من ذكره (منه) 
[؟ ] المماوك اعم من العبيد وان حفى على صاحب التوضيح ( منه ) 


51 
وتؤام ) وم المولود مع قر ينه ( واخوا تاها ) قالالفاضل التفتازانتى 
ففشرحه للكشاف تقلا عن المص ( ماسمعنا كلا غيرمان هى جمع وهى 
الوزن فعال قرباب ) اسم مع رنى وه الشاة الحديثة العهد بالتتاج 
( وفراد ) اسم هن فر بر وهو ولد البقرة الوحش_ية ( وتنوام وعرام 
وعراق ) اسم جمع عرق وهو العظام الذى عليه 353 من لاحم( ورخال 
وطؤار جمع 00 ووساط جع لسط هكذا ما شال ) اننهى كلامه ( وكانه 
عفل عن الرعاء ) قال فىتفسير سورة القصص من لكشاف والرعاء اسم 
جمع كال رخال والشتاء وعن ( فراد ) قال الفاضل التفتازانى فىسورة 
الانعام وقرى” فرادا بالتتوين حعفرد كرخال جع رخل (وعن رذال) 
قال الجوهرى انه جمع رذل [1] 
قر بدة (اذا قصد الاخمار عن تساوى الوصفين فصل يلما ناداة 
امع ) وق لواو (ان 3 كز امون لا قال موا يده وج 
ولاشال سواء مدحه اوذمه ( ولذلك قبل ان فىقولهم سواء كسسر 
رغيفه اوكسر اسنانه يمنى الواو ) ذكره الشريف فما تقل على حاشية 
شرح الفرائض ( وبغشصل بينهما باداة الفرق ) وه او . ( انذكرا 
فعلان معلا إشال سواء هدم اوذم ) ولاهال سواء مدع ودم ) قال 
الجوهرى فى الصحاح( والاسم السواء هَالسواء على ات اوقعدت ومنه 
قوله لع سواء عايهم ااندرتهم امم تند رهم ( ومن هنا ظهر انعلى تعدية 
سواء فلافصدبه معنى الضرر كانوهم ( وف الكشاف كانه قبل انالذن 
اكقرو | استوى عليهم انذارك وعدمه على وفق ماذكرنا ) مناهما اذا 
لان« السدكت و يجىء شى* من امع على ففنال: الا اعرف متنا 
توّام جع تؤّام وشاة ربى وغنم رباب وظير وظؤار وعرق وعراق ورخل 
ورخال وفرير وفرار قال ولا نظيرلها صواح وكل م ذكره المص فىهذا اللقام 
ذكره الأوهرى فىمواضع من الصحاح فتذبه ) الصدححه 2( 


كو" كه 
ذكرا اسمين حقهما انيفصل بنهما باداة امع دون الفرق ( فقول 
صاحب التلويح فىبحث الحاز ) سواء حصل بالمطر او إغيره ( على وفق 
القاعدة المذكورة ) قن [1] وهم ان اوهنا منى الواو فقد وهم 
فرددة ‏ (اذا قصدواا لت درون العلى واسم الجنس قال الامام 
المرزوق) فىشرحقول اعقاسة . ا رايت الشيب لاح ناح فق وراد 
قات للشيب مسرحبا (كان الواجب ان شولله محا ولكنهم يكررون 
الاغلاء اماج الالكنائن كثين] ايدان زير التفخيم ) حي عن 
الصاحب انه قال كان الاستاذ ابوالفضل محختار من شعراءن الرومى 
وستقط عليه قال فدفع الى ا لقصيدة التى اولها . انحت ماوع هرة 
تتوقد . فقال تاملها فتاماتها فكان قدترك خيرييت فها وهو. 
حون قيال الوفوو العف نض كم 1-9 السفو وليك سيد 
فقات ترك الاستاد هذا البيت فقال أعل القل تجاوزء قال ثم ل 
من بعد فاعتذر بعذ ركان شرا منتركه قال انما تركتهة لاله اعاد اليف 
اربع لكاي 7 بعده اربع مسات فقالجهل كهل السيف 
“وهو متدى :وعر كل القب وغن مد النسواد ألنيك الالان لقم 
سك و لحن سكن 2" ( قال الشيخ ؤدلائل الاحاز ( والسيب 
فى ذلك ماذكره الماحظ منان الكناة والتعراض لايعملان فى العقول 
حمل الافصاح والكشف (١‏ وكذلك كان لاعادة الافظ فى قوله وبالحق 
انزلناه وبالحق نزل وقوله نع قلهوالله احدالله الصمد مالم يكن ففتركها 
نالا كتقاء الكتابة ونوان شنت جاهدا لاد نامل قوله تع .يوون 
السنتهم بالكتاب لتحسبوه م نالكتاب وماهو منالكتاب 
و ( قداشتمر فها بينم انهن<ق الضمير ا ننْصرف الىالمضاف 


]1١[‏ دن حلى 


ال 
لانه المقصود بالذكر دون المضاف اليه صرح صدر الافاضل فىضرام 
السقط حيث قال ) الضمير فىثقَالها لضاف اليه وهو الغمام مع ان 
من حق الضمير ان بنصرف الى المضاف ال ونظيره قول الى الطيب . 
افاضل الناس اغراض لذا الزمن . مخلو منالهم اخلاهم منالفطن . 
الاترى انالضمير فىاخلاهم برجع الى المضافى اليه وهو الناس ( وقد 
سيقه اليه الشيخ ) عرد القاهى الخرجانى ( حيث قال فىدلائل الامحاز 
انك اذا حدئت عنامم مضاف ثم اردت انتذكر المضاف الله فان 
البلاغة تقتضى ان بذ ره باسمه الظاهى ) ولاتضمره ثم قال تفسير هذا 
ان الذى هوالحسن ان تقول جاءنى غلام زيد وزيد وشّبح ان ول 
جاءنى غلام زيد وهو ثم قال وقديرى فبادى الرأى انذلك مناجل 
اللس وانك اذا قلت جاءنى غلام زيد وه_وكان الذى شع ف لقعو 
السا.ع انالضمير للغلام وانك على ان نحى' له بر الا انه لايستمر من 
حيث ان تقول جاءلى غلمان زيد وهو فتحد الاسةتكار ومو النفس 
مع انه لالس مثل الذى وحدناه وكانهما غفلا عنقوله تع ف سدوارة 
السباء ( ونقول للذين ظلموا ذوقوا عذاب انار التى كنم بها تكذبون 
فان فيه عادا'ضمير على المضاف اليه مع صحة عوده على المضافى م فى 
قوله تع ) فوسورة السجدة ( وقلى لهم ذوقوا عذاب النار الذى 
كنم به كاذيون وهذا كااتص فىالتسوية بينالعودين منجهة الفصاحة) 
لان الكلام واحد ولوكان لاحد الءود ين مززية على الآ خر لما عدل 
عنه الى الآ آخر بلاباعث ( و بهذا اندفع مازحمه السفاقسى ) حيث قال 
فى شرح مغتى اللبب م موضع م نكلام الشيخ ان عرفه عأدقيهة ضمير 
على مضاف اليه فقال شخص متشدق محرأة التحويين شواون لايعود 
الضمير على المضاف اليه فكيف اعد تموه فقال الشيخ على الفور 


١ 
منغير ناءثم قال الله تع كثل امار محمل اسفارا وم يزد على ذلك‎ 
وفنه م ناللطف مالانى ( ولاشك ان ا ة إشولوا ماشّله هذا الرحل‎ 
عنم وانماقالوا ادا وجد ضمير يمكن عوده الى الضاف وعوده الى‎ 
. المضاف الله فعوده الى المضاف اولى ) وام الكلام . فىهذا المقام‎ 
مذ كور فىءءض رساثنا فى المسائل المشهورة بن الانام . على خللاف‎ 

ماهو اق 

فائدة ‏ (الاستشاء ما يكون عن المنطوق) وهو الاصل الشايع( كذلك 
يكون عنالمفهوم ) وذلك نادر فىالكلام . قلما يتنه له الا الافراد من 
ذوى الافهام . ( كا فى قوله عليهالسلام اذا مات ابن أدم اشطم عمله) 
منطوقه لاسناسب الاستثناء المذكور فىقوله ( الا عن ثلث صدقة جارية 
وعم نافع وولد صا يدعوله) انما لاسب له مفهوم ماذكر وهو ان 
ابن أدم قاع عن مله 

فائدة ‏ (العطف كا يكو زعلى اللفظ وذلك شايع) وذلك شايع (كذيك 
يكون على المءنى) وذلك ايضا شايع ( فىقوله ع ولو عهالله فهم خيرا 
لاسمعهم ولواسمعهم لتولوا وعم معرضون وذلك ان المعطوف عايه ) 
يعنى قوله لع وأو عل الله فم خيرا لاسمعهم فىمءتى ولاخير أيهم قعطاف 
عليه قوله ولواسمعهم اتولوا ( على اعتيار هذا المنى ) فافهم هذا 
الاعشار الدقيق 

فر يدة ‏ (الحرام قدينقلب واجبا ) وذلك مشهور فىكتب الاصول 
والفروع ( ككل المميدّة) وشرب احر ( فىحالة الاخطرار الا اذاكان) 
ذلك الحرام ( تما لاستكشف حرمته اصلا ) فانه ح لاسقلب واجبابل 
نقلي اناو وها 316 مها اوت وان الهو 5ه لكلو عل 
اللسان فىحالة الا كراه ) بااقتلى فانه برخص فيه فى:لك الخالة وهو باق 
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على حرمته ( وبالعكس ) اى قديتقلب الواجب حراما وذلك نادر غير 
ظاهى واذلك لابوجد فىبطون الدفائر (كالهى عنالدكر اذا عل انه 
يؤدى الى زبادة الشر ذكره العلامة الز#شسرى ) وغيره ( فىفسير 
قوله لع ولانسيوا الذين بدعون من دونالله فسسوا الله ) حيث قال 
سب الالمة حق وطاعة كف صح النهى واتما صح النبى عنالمعاصى 
قلت رب طاعة عل انها تكون مفسدة فتخرج عن انتكون طاعة فيجب 
النبى عنها لانها معصية لالانها طاعة كالنهى عن المكر الذى هو هناجل 
الطاءات فاذا عل انه يؤدى الى زيادة الشر ينقلب معصية ووجب النهى 
عن ذلك النهى 6 بحب النهى عنالمكر ( ومنهم من قال ) القائل الامام 
ابومنصور الما تر بدى ( ذلك الاشلاب فى الماح ) قال صاحب التسير 
فىتفسير الاية المذكورة قال الامام انومنصور كيف نهانا عنسب 
من استحدق السب لذلا بسب من لاستحقه وقدام نا هتالهم واذا قاتلناحم 
قنلوناوقتل المؤمن بغيرحقمتكر وكذا ام النىعليهالسلام ليغ الوحى 
والتلاوة عليمو انكانوا يكذبو “(قبل ان السب لاو كمباح غير مفروض 
وقنالهم فرض وكذا التبليغ وما كان مباحا فانهينهى عمابتواد منه ونحدث 
منه وماكان فرضا لابنهى ما يتولد منه وعلىهذا شع الفرق لابى حنيفة 
يمن قطع بد قاطع بده قصاصا ثات منه فانه يضمن الدية لان استبفاءه 
حقه مباح فاخذ بلمتولد منه والامام اذا قاع بد السارق قات لميضمن 
لانه فرض عليه : يوَخد بالمتولد منه الى هنا كلامه ( وقد عرقت انه ) 
اى الاقلاب المذ كور و عخضوس: الباج )ايل له اليدتحت 

والواجب ْ 
فائدة ‏ (اللهى عند الحو بين صيغة لاتفعل حثاكان على الثى' ) 
كقولك لات#مد عن الطلب ( اوزجرا عنه ) كقولك لاتشرب الخر 


ضف 
( وف نظر اهل البرهان ماشّتضى الزجر عن الثى' سواءكان بصيغة 
نموا فل © كقولك: انسكت: |ولاتفمل: كقولك. لاتنطق: ل( وؤَلِكِ ) 
المعقولى الى حانب المعنى 
قربدة “ك0 (١الفرق‏ بان سروت جد بده وسومعتث اك حديده لان الاولى 
فيد الآداراك: د كرف الناقية التعقيوى )نى شين سسوؤازة: لعندادات 
منالكشاف ( وهذا صر ع فىان التضمين ليس منباب الاغمار ) 
كأسسق الى وهم الفاضل التفتازانى ومنحذا حذوه ( ولا منباب 
الكناية ) ماسيق الى فهم الفاضل الحرجانى ( وايس فيه محذور 
من المع بين الحقيقة والحاز ) كاهو المتبادر الى الاوهام ( لان القصد 
فيه الى تموع المعنيين ) ميرتب لما احدها بالآ خر ( لاالى كل هنما 
منفردا عنالا خر ) 5 فىمظان امع بين اللقيقة والحاز فتدبر 
فائدة ب التقييد ينى شوله بابدهم فيقوله تع بابدهم ( لقطح امحاز 
فىالاسناد ) هذا اذا كان الابدى عمنى الانفس ( اولتعبين المراد هن 
الممسند ) هذا علىتقدير انتكون معناها الاصلى ( فان الكتابة قدتطلق 
على الاملاء وقدتطلق على الانشاء ) 
تريدة حد رفوه لغ بخ عل بى لول لع ون اوراق الدل القاو تيم بدن 
وكان التقليد واجبا عليهم ( فكان وزر احمالهم فيا فلدوا فيه على 
المقلدين ) قفيه ىع دلالة على ان التقليد دن له الادلة الشبزعه 
( واما الذينيضلون بطريق الخدعة فلسوا عمعدذوررين ) فوزر ضلالهم 
على انفسهم واما على اادعين وزر الدءة ( فافهم جدا ) فانه قد 
خنى على الناطظرين فىهذا الكلام 


6 0 
فر ددة فرعون وقبصر عامان وكذا مرق وجوه (لامهما لسا 
منصرفان ولسا مناعلام الخنس لاحمعية ) شال قراعنه وقبياصره 
من يطاق عأيه ( 
فربدة - ( لعلك تزعم انالله تع دخلا فىالانساء فشتيه عليك وجه 
قوله تع وماانسانيه الا الشيطان ) حيث حعمر فيه الانساء علىالشيطان 
فاعلمى ازدخله فىخاق النسيان ( واما فعل الانساء ن الشيطان والفعل 
غير الخاق ) ونسبة الاول الى العبد لابشارله فهااله تع ان نسية 
الثانى الىالله تع لابشاركه فيها العيد عند اهل الحق ( شصح عن هذا 
اتفاق الفرقين ) يعنى اهل الس'ة والماعة واصعاب الاعتزال ( فىأسة 
الامعال الى العياد مع اختلافهما فىنسية خاقها اليه ) واولا ان احدها 
غبر الكن عثى هذا فتدير 
فالدة ( ماقدم لفظا لامي النظم قديعتير مؤخرا فالمنى كالتعقيب 
المستفاد من الفاء الداخل على صيغة الامى فىقولهتع فاسعوا الىذكرالله ) 
وكالتعقيب المستفاد منالفاء الداخل على قوله تع فاغسلوا وجوعكم 
( فانه مور والاعتنار عن مدلول الصيغة لآن المراد طاب التعقيب 
لانعقيب العاب ) م س.ق الى وهم منقال ان الدال على الوجوب 
فاص الوضوء لدس الا الامس وهو لمبدخل على الفاء بل الفاء دخلت 
عايه قفهومه المرح تعقيب وجوب غسل الوجه عن القيام الىا لصاوة 
وهو الااستلزم وحوب العقييه عله ) فافهم قانه مر دسق ( لدقته 
وعموضه ذهب على القائل المذ كور 
فردة - (اذا بلغالطلاق فابته) وم اأثالثة فىالخرة والثانية فىالاءة 
( لاتحل لزوجها ) لابالكاح ولاملك العين ( حتى تكح زوجا غيره ) 


هل حتى تعتد ثم تكح زوحا غيره لان اخرءة الغايذة قدثايت قبل 
الدخول والخلوة فح لاتتحسالعدة ( تكاحاً صميحا) اماقيده بالصحة لان 
الزوجية المطلفة المنصوص عليها اما تيت به (وبدخل عا ثم شارقها) 
وهل ثم يطاقها ما قاله صاحب الهدارة وغيره لان الشرط مطلقا 
المفارقة لاالمفارقة بالطلاق ( اوعوت عنها وتم عدتما) لابد من انقضاء 
عدتمها ايضا ففىثبوت الحل لازوج الاول ( والقوم قداهملوا هذا 
الشمرط ( واما شرط الكاح فنص الكتاب وهو قوله تع فان طلقها 
فلاتحلله من بعد ) اما زاد هذا القد تعناً لاول وت تلك الخرءة 
فان اداة اأزاء لاندل على التعقس على مابين فىموضعه فلولا التعين 
المنذكون فين ان اتيك ادن القايكة كاذافت اده راض 
تنكح) النكاح ععنى ,نسبالى.كل من الزوجين (زوجا غيره )فان فات 
البس الخرءة باقية الى القضاء العدة فلت بل نهى الخرهة الغليضة عند 
اللتكاح وتظهر حرءة اخرى وه اثر اللكاح الغير والعدة اثر ذلك 
وهذا الفرق لاساسب صورة المسئلة فاحتيج فيها الى اشتراط انقَضاء 
العدة ( واما ثروت شرط الدخول فيقوله عليه السلام لا نحل للاول 
حتىندوقى عسيلته ) الخد يثاشار ١[‏ ]بافظ الذوقالى انه كتوق محر د. 
الا .بلاج ولا يشترط الانزال وبالتصغير فى لفظ العساة الى ان قدرا مما 
يكنى فالخل فلايشترط ايلاج جموع الذكر بل يكنى ابلاج بعضه 
وهو قدر اآاشفة لان مادونم! لسر بالاج (وهوحديث مشهور ) تاقته 
الامة باقبول (ولااخلاف لاحد ) من اعتهدين ( فيه سوى سعيد بن 
السب ) نو اقاقانا لاخ من اخترد كارو الدكن عل صر الست 


]ا فيه رد لصاحب العنابة فى قوله ان التفصير امد لاله على عدم اشتراك 
الا نزال ( منه ) 


الضف 
دشر المرسى وداود الظاهرى (وقوله عبرمءتبر) <تى لوقضى 3 القاذضى 
به سلقد قضاوه ( قحوز) شر لع على قوله مشهوور «ان بزاد به لى نص 
الكتاب) واتما يلزم الزبادة عليهلانه خلو عن الشسرط المذكورء هذا اذا 
هل النكاح على العقّد اهو الظاهىي واما اذا صل على الوطى”* 
فلايلزم الزيادة المذ كورة لا شال الستاده الى المرأة يأق عن الفل 
على الوطى” لا لانه لاجوز التحوز فى الاسناد لانه قبح لاسشاسب 
ا لان بل غير يح لان ههنا اسنادين احدها اسناد الفعل 
الى المرأة وله مس_.اغ باعتبار ان التمكين من الوطى* من جهتما والثانى 
اسناد الانفعال ولا مساغ لهذا التحدوزم لاخنى بل لانه يجوز ان يكون 
على القا كف نا ادخات ت ااتم ق الاصبع والقانسوة ف الراضق ولعد 
الف واحد والاصال - كنا بقع آخر ( ومننى ازوم هيده 
الزيادة ان دى ندل على : روت ادل العسالك التزوي. دق ان بط راق 
المنطوق ضمرورة :١‏ مأ مدل ) يعبارته باعتبار وضعها فى اللغه لاسهاء الغاءة 
(ع شَ اميا ع حكم الكرهة )| أغليظة عدد التزوج رق أ الا أنه تظهر 
اح حرهسة اخرى وه حرءة نكاح الغير وتلك الخرءة فى معرض 
الزوالبا!فرقة قبلا لدخول (ويازمه) اى يازم الاننهاء المذكور ( انتحل 
لزوجها الاول اذا طلقها الزوج الثانى قبل الدخول م-ا) والا يلزم 
ان لاتنتهى الخرءة الغليظة بالنزوج بزوج آخر ( والدلالة على اللازم 
المتأخر بطريق المنطوق ) وهى ههنا من قبيل الاشارة لان الكلام غير 
مسوق ها ( ومن وهم ) كصاحب النلو بح وعاءة شراح الهداءة (انما) اى 
الذلآلة لد كؤزة ( يطريق المفهوم فقد وهم وما فهم انح لا يصاح 
مثيتا لكم عند وجود نص مناف له ) لما تقرر فى موضعه ان المفهوم 
عند القائلين حجحيته ساقط فى معارضة المنطوق لانه لسو 4 ( فلابازم 


0 وم 

الزنادة على النص فى الصورة المذكورة) لان مبناها على ماعىرفت 
على دلالة حتى المذكورة فى النص المزهور على ثيوت الخل بعدااتزوج 
زوج آخر 

تمة ‏ (قالوا ) اى قال المشالخ فى كتب الاصول عند بران اتخلص عن 
تقعارض اللعين .فق فل اخل ( قوله تع فلا تدر بوهن حتى يطهرن 
بالتخفيف «وجب الل بعد الطهر قبل الاغتسال و بالتشديد يوجب 
الحرمة قل الاغتسال حُملنا الخفف على العشرة والمشدد على الافل ) 
انما لم حمل على العكس لانها اذا طهرت إعشرة ايام حصلت الطهارة 
الكاءلة لعدم امال العود واذاطهرت لاقل منها محتملل العود 3 
حصل الطهارة الكاملة فاحتيج الى الاغتسال ليتا كد الطهارة ( وهذا 
القول ممم صر 4 ف ان دلالة حتى بطريق المنطوق لا بطريق المفهوم ) 
5 تومه صاحب التلوعم حيث قال وظاهى هذه العيارة لشعر بان الخل 
مستفاد من قوله حتى يطهرن قولا” مفهوم الغاية فانه متفق عليه ( لاما 
لوكانت بطريق للفهوم اسقطت فق مقابلة منطوق حتى يطهرن بالتشديد 
ف محتج الى الخلص من قبل ال ) لانه فرع قيام التعارض بين النصين 
و مذا الءان ظهر ان صاحب التاويم م 1 يصب فعمارة الاشعار كذ لك 
اخطأ فى قوله و تمل ان بريد انالخل كان ثانا والهى قدا شَكضى 
بالطهر قن الل الثابت لعدم تناول النهى أراه فمير عن عدم رفعالا يه 
الحل باتهاما اباه تهوزا الما عرفت ان مبنى الحاجة الى الخاص المذ كور 
على قيام ااتعارض بين اأنصين حقيقة ( فان قلت اليست العبارة ترجح 
على الاشارة عند التعارض فلا حاجة الى التخلص ) يعنى ان دلالة قراءة 
التخفف من قريل الاشارة فلا تعارض قراءة النشد بد لان دلا اما 
من قسيل العبارة والعسارة راجحة على الاشارة ( قلت الاصللى 


فى نصوص الاعمال لا الاعمال فلا يصار الى اسقاط احد |انصين 
بالتزجيح ) اى ترجيح الآآخر عليه ( مع امكان التوفيق ينهما) 
واعمال مهما 

فائدة ‏ ( الى يشارك حتى فها ذكر ) من وجه الدلالة بطريق العمارة 
( قال الفاضلعضد الدين ) فى شرح الختصر ( ان قول القائل صوموا 
الى أن تغيب الشمس معناه آخر وجوب الصوم عيبوبه الشمس فلو قدرنا 
ثبو تالوجوب بعد انغابت الشمس ل تكن الغيبوبة آخراً وهو خلاف 
المنطوق ) وهذا كالتصر خ بان الدلالة المذ كورة موجب المدارة فكون 
من قبيل المنطوق لا من قبيل المفهوم م زعمه حيث قال قسل ذلك 
الكلام مفهوم الغاية اقوى من الشرط فقال به كل هن قال عفهوم 
الشمرط و لعض من لم فل 8 لقاضى وعدد الار ومنعه اابعض 
من الفقهاء احتج القائل به يما هدم فى الصفة و بوجه مخصه وهو ان 
قول القائل ال ( وما ذكر فالميزان من ان قوله تع ثم اتموا الصيام 
الى اليل بننى وجوب الصوم ف الليل عند عامة مانا ) قال فى الميزان 
والخامس النص اذا انيت حكما موقتا الى زمان معلوم ل يكون نفيا 
لذيك الحكم بعد مغى ذلك الوقت فىزمان بعدهام لا كقو لدتءالى ثم اتموا 
الصيام الى الليل فهذا النص هل بنتى امجاب الصوم فى الليل ام لا 3 
عند عامة اانا فى الفصول كلها اله لا بوجب النتى وانما حكمه 
موفوف الى قيام الدليل فى انفى والاثبات فى غيره ( غير معقول عليه 
لان العمل ) اى عمل اانا ( بمدلول الغاية شايع ) وقد عرقت انه 
ليس من قبيل المفهسوم ولذلك لم بذكر فى بحث مفهوم الخالفة 
من الاصوليين اصول فخر الاسلام البزدوى واصول شمس الاعة 
السرخسى وتبعهما صاحب التوضيح ( عمسكوا ) اى ممسك اك_اسا به 


»م 
(ففسائل منها انهم قالوا جوز بع اللنطة فى ساملهاوا لباقلا ء فىقشره ) 
وكذا الارز وا[ سعسم (لماروى عن ال أى السام 1 مهى عن نيع 
اللحيل <تى تزه وء ن سع السثيل ح<تى يض امل الع_اهة ومنى 
الاحتحاج ه على ان حكم ما تعد الغانه ا م ماقيلها ) وصاحب 
العناية لغفو له عن ان ما ذ كر حكم المنطوق لا المفهوم قالوفيه نظر لا نه 
استد لال عفهوم الغاية ثم قال والاولى ان ستدل شوله عليه السللام 
نهى لان النهى سَتَغى المشروعية ولم در انالنهى لا سَتَضى الخواز 
والصحة بل الفساد والمشروعية التى 'شتضها اما هى باعتبار اصله فلا ّ 
التقريب كا لايخنى واما الحواب عن النظر المذ كور بان الى مغيا 
0 ألى يدخل ذاك نحت النهى وبتى داخلا فى حمومات اليبع 
لدالة على المواز فلا نحدى لان النظر عل الاستدلال بالنسةالمذ كورة 
0 القوم صرح فيه على تقّدير مأ 0 حقهم ان ستدلوا بعحمومات 
النحوص الدالة على جواز الببع 
اعدة ب (عبى رسول الله عليه السثلام عن التنفل بعد الفحر <تى نطلع 
|اأشءعس وبعددالعصر حتى تغرب الشمس ) و الي يق مذ 6-7 ر 
فىالصحيحين ( واستشكل بانه غيا الكرادة بالطلوع والغروب وحكم 
مابعد الغاية تخالف ماقبلها وههنا ليس كذلك لانها ثابتة بعد الطلوع 
الى ارتشاعها و بعد الغروب الى اداء المغرب ) الاشكال م_ذا الوجه 
مذكور فى ااعناية شرح الهداية ( وحله ان الكراهة فى هذين الوقتين 
لق الفرض وهى تستمر الى اسشداء الطلوع والغروب ) بفاهور حاجب 
الشمس وغيبته ( ثم نقطع و نحدث كراهة اخرى حالة الطلوع مستمرة 
الى "عا ا المغرب ( وهذه الكراهة للتث.ه بعيدة الشمس) 
لا لق الفرض ولا خفاء ان دوت د الل اهة لاسانى اقطاع 


2 10 0 

تلك الكراهة وجب اداة الغاية مرعى ( واما من قال فى حله ) القائل 
صاحب العناية ( انه تثيت عفهوم الغلة وهو غير لازم فقد اخطأ فىكل 
من مقاىى كلامه ) اما فى الاول فلما عرفت اله تنشيث منطوق الغاية 
لا بمفهومه واما فى الثانى فلما عرفت ايضااهم تمسكوابه فىمسائل وهذا 
دلبل عن :أن الشيل عوجما لازم عندمحم وهواتمماعنون ه لان 
فى الكلام الآ تى ذ كره زحما باطلا على ما"شّف عليه باذن الله تع ( جوز 
الشافى السم الخال قياسا على المؤجل ) لامع دفع الخر ج باحضار اللمريع 
مكان العقد ( ورد هذا القياس بان النص ) وهو قوله عليه السلام من 
اراد منكم انيسح فليسم فى كل معلوم الى اجلى معلوم ( يدل على عدم 
مشمروعية السلم الخال محكم «فهوم ااغاية انفاقا والزاما ولاعيرة بالقياس 
المغسير لمكم النص ) الرد ذا الوجه مذ كور فى التلوخ ( ولاخفاء 
فى ان مهار الرد على دلالة قوله عليه السلام الى اجل معلوم على 
اشتراط الاجل ( فى الس ( ففيه "مك عفهوم ا اشسرط لا عفهوم الغاية ) 
وهذا خطا ظاهم فى الغاة 

فرددة [1]- التضمين على نحو بن » احدها تضمين لفقل لفك آخر وهو 
الذى ذ كره صاحب الكشاف فى تفسير قوله تع هل البشكم لعن رن 
الشياطين حيث ( قال فان قلت كرف دخل حرف الخر على من المتضمنة 
ععنى الاستفهام والاستفهام له صدر الكلام الا برى الىقولاك اعلى زد 
مسرت ولا شول على ازيد مررت ( قلت ليس معنى اتتضمين ان الاسم 
دل على معنيين معا معنى الاسم ومعنى احرف واتما معناه ان الاصل 
امن شذف حرف الاستفهام. واستمر الاستشيال عل يعذقة 6 حذف. 


]١[‏ م ان من عليه الوجوب قد يكون غير معينم فىالواجب على 
الكفاية تعليقة التضمين الخ ( سحه) 


0 لفق 3 

من هل الخد اهل . قال . اهل رأونا سفح القاع ذى الاك . فاذا 
ادخلات حرف اخر على من فقدر ااهمزة قبل حرف الخر فى ضميرك 
كانك تقول 5 من #نزل الشباطيق ‏ كقولاك لعل :ذبن نرت :<< وثانسيها 
تفن لتقا سق .لبط الخ وهو النقي د كرو الفاضل الد لوقا سيو 
سورة الكهف ]١[‏ حيثقال شال عداه اذاجاوزه ومنهقولهم عدا طوره 
3 على الوم عدا زا واعماعدى بعن لتضمين عدا معنى نا وعلا 
فى قولك ندت عنه عله وعلت عنه عينهاذا اقتحمته وم تعاق به ( فان قلت 
اى غىرض هذا ا لتضمين وهلا قبل ولا تعدهم عناك او ولا تعل عيناك 
عنم ١‏ قلت الغرض فيه اعطاء دوع مءنيين وذلك اقوى من اعطاء 
معنى فذالا ترى كيف رجع المءنى الىقولك ولاتقتحمهم عيناك تحاوزتين 
الى غسيرهم 5 نجوه قوله لع ولا تأكلوا | اموالهم الى اموالكم اى 

00 ل سق لها اشير ذُن قصره على الحو الثانى فقد 
قصر قال الفاضل التفتازانى فى شرح الكشاف حقيقة التضمين ان 
قصد 0 3 اقيق مع فل [خن ناسيه وهو 2 فى كلام 
العرب دتى قال اءن حنى لو جمعت تضمينات العرب لاجتمعت #لدات 
(فان قبل الفسل المذ كور إنكان فى معناه الحقيق فلا دلالة على معنى 
فمل آخر وانكان فى معنى الفعل الآ خر فلا دلالة على معناه اقيق 
وانكان فهما لزم اجمع بين اللقيقة والاز ( قلنا هو فى معئاه اقيق 
مع حذف حال مأخوذ من الفعل الآ آخر ععونة القرئنة اللفظة ( فقولا 
امد اليك قلانا معناه احمده منهيا أللك حمده 2000 قن كذ 
معناه نادما على كذا والظاهى من كلامه انه فافل عن التحو الثانى 
من التضمين ( وقال الفاضل ار حانى فها علقه على الكشاف والتضمين 


) قَّ قوله تعا لى ولا لمعك غيقالة عنهم ( مصححه‎ ]١( 


ل 

ان شصد بلفظ فعل معناه القيق و يلاحظ معه معى قعل آخر باسيه 
وبدل عليه بذ كر شى” هن متعلقات الآخر كقولك احمد الك فلانا 
فاك لاحظت فيه مع الممد معنى الانهاء ودللت عليه بذكر صلته اعنى 
كلة الى قلت انهى حمده اليك ( والظاه من كلامه انه فافل عن 

الاول من التضمين ) ثم اهما مقصران من جبة اخرى وهى 00 
من كلا مهما اختصاص التضمين بالفعل ولا اختصاص له به هل محجرى 
فى الاسم فقد افصح عنه صاحب | لكشاف فى تفسير قوله تغ وهو الذى 
فىا'سهاء اله واعترف به اافاضل التفتازانى فى تفسير قوله تع وهو الله 
ف الشعؤات حيث قال لاخفاء ولا خلاف فى انه لا جوز تعاقه بلفظ 
الله لكونه اسما لاصفة بلى هو متعلق بالمنى الوصى الذى ضمنه اسم 
الله م فى قولك هو حالم 56 على تضمين معنى الخواد ( واما 
جريانه فى الحرف فظاهى فقوله لع ما نسخ من آية فان ماتضمن معنى 
ان الشرطية ولذلك جزم الفعل ( ومن لطائف ا:تضمين جمع المتقابلين 
فان الكلمة الواحدة بواسطنه يكون عاملة ومعمولة م فى المثال المذ كور 
فآن ما منصوب بالفعل الذى يحزوم به ( قال صاحب الكشف والقاعدة 
فى التضمين ان يراد الفعلان معا قصدا وتبعا لان احدها مذكور لفغاا 
والاكر مد تون بد ل سقه ويا ؟ مانا متعوو يع اميه رع 
التضمين ثم انه اخطأ فىقوله والآخر مذكور بذكر صلته لان ذكر 
الصاة غير لازم لاتضمين م اذا ضمن اللازم معنى المتعدى فح يكون 
لعدسسّه قرادنة للاضمين ( قال صاحب الكشاف فى طسير قو له نع فاستقوا 
الصراط لاع من ان يكون على حذف الحار وايصال الفعل والاصل 
فاستّبقوا الى الصراط او يضمن معنى انشدروا انتهى( فااصواب ان غَال 
والآخر مذ كور .ذكر متعلقه ( ثم ان الصية على تقدير كونما مذ كورة 


م انم 0 

لاضن الحضيق اللخوظ تا بلقن كون المقون المد كون قضكدا 
كا فىقوله تع [1] اذ انتبذت من اهلها مكانا شرقيا ( قال الامامالبيضاوى 
بعد ما فسر الانتاذ بالاعتزال فكانت الصلة متعلةة به ومكانا رف 
او مفعول لان اشذت متضمئة معنى انت وهذا كا نص ف اله قد براعى 
كل من الفعلين فى التعدية ولا برجح احدها على الآ خر ( ومن هنا 
الكشف وجه خال آخر فىكلام صاحب الكشف قتدير ( وما حب 
التنبه له ان الانظ الذى شّع فيه التضمين لا يلزم ان يكون مستعملا 
فى معناه الوضجى م هو الظاهي من كلام الفاضلين ا'تفتازائى والحرجاق 
ل قد بكون سنال فى مناء اخازى (واعم انكلا من الاحو بن 
المذ كورين لاتضمين موضع اشتباء ( اما الاشتباه فى النحدو الاول فلعدم 
ظهور الفرق ينه و بين التقدير ( واما الاشتاهء فى اللحو الثانى فلان 
الخلا نه امع بين الحقيقة والحاز ( وغاية ما يمكن ان سال فى دفع 
الاشتاء الاول ان فى ذلك النحو من التضمين لالد هن استمرار 
الانتيال هل حدق ااشمن عر باتبفاعايه يواكن الكساف 
فى الكلام المثقول عنه فيا تدم و به شارق التقدير ( واما الاششاه الثان 
فستقف على وجه | ندفاعه باذن الله تعالى 

تعليقة راعلم ان المعنى الحقيق فى الماز المرسل ملحوظ للانتقال 
مئه الى الممنى الازى لكنه غير مقصود بالافادة ويه شارق الكناية 
فان المعنى الحقيق فها مقصود بالافادة لكن لا لذاته بل لتقرير المعنى 
اللكنى عنه فانه جحل كالدليل على ثبوته ( ولهذا كانت الكناية اباغ 
من الحقيقة و بذلك اى عا ذكر من عدم كون المعنى الحْةيتى مقصودا 
لدانه فى الكناءة تشارق الكناءة التضمين فان كلا من الأءنيين مقصود 


]١[‏ فى سورة ميم (للا) 


14م د 
لذانه فى التضمين الا ان القصد الى احدها وهو المذ كور بذاكر متعلقه 
يكون عا للاخن :هن اللذ كور بلنظلة:وهةب اشوية والازاذة 
من الكلام فلا سنافى كونه مقصودا لذانه فى المقام ( و به شارق التضمين 
5-3 بين المقيقة والمحاز فان كلا من المعنين فى صورة اجمع ساد 
من الكلام لذانه ومقصود فى المة-ام اصالة ولذلك اختاف فىضته 
مع الاتفاق فى حة التضمين ( قال الففاضل الحرجانى فها علقه على 
الكشاف والا ظهر ان شال اللفظ مستعمل فى معناه الاصلى فكون 
هو المقدود اصالة لكن قصد شعتة ممى لحن نكداسيه من غير 
ان يستعمل فيه ذلك اللفظ او ّدر له لفظ آخر فلا يكون من باب 
الكنابة ولامن نان الاشماز بل من قبل المققة الى قمبت الى 
القرتى معنى آخر بناسبه و بتبعه فىالارادة وح يكون معنى التضمين 
واضحاً بلا تكلف ول بدر انح يكون التضمين من قيبل مستتبعات 
التراكيب لا منباب آخر من التوسع فى الكلام ( والظاهى منكمات القوم 
انه باب مستقل من ابواب التوسع ( والحق انه منقبيل المجحاز فان 
القعوز 6 يكون بتظروق النقض عن مضاء الوظى:آن كون ذلك المدى 
عن كا او تيد نون لاقنلا انح وري اود و الطلق ١‏ و مال 
الاول اأسوم ( قال الامام الراغب اصل السوم الذهاب فى انّغاء الثى” 
فهو لفخل وضع لمعنى مكب من الذهاب والاستغاء فاجرى مس ةرىالذهاب 
فقيل سام الابل فهى سائكمة اذا ذهبت فى المرعى واخرى محر الاسشغاء 
فقيل سمته كذا كقولك بعته كذا ومنه السوم ف الببع فعدى تعديته 
( ومثال الثانى المرسن (قال العلاءة الزخشرى فى الفائق والرسن مما 
وافقت فيه العرسة المتحمية ومنه المرسن وهو موضع الرسن من الدابة 
مكبر <تى قبل مسا قال العحاج لدف انفهاء وفاحماومم سنا مسرجا 


لضف 

( واقد احسن حيث قال وهو موضع الردن هن الدابة وم مَل وهو 
الاقف مع قيد ان يكون اتف مرسون م قال صاحب المفتاح لان 
الااف مخصوص بالانسان على ما صرح به الشيخ فى اسرار البلاغة 
( وقد اعترف .ه ذلك الفاضل نه فى موضع الح نورصي 
قال وكذا انف وصمرسن فهما مشتركان بالْقيقَة وهو العضو المعلوم واءا 
شرقان القرداق اليه خافن «الاتمان والفناف الا كر 
بالاختصاض المرسونات + كذلك. كون يطرزيق الثرادة عل معنا الوضين 
( والاول مامهاه صاحب المفتاح المحاز اللغوى الراجع الى معنى الكلمة 
غير المقيد ( والثانى التضدين وقد امهله ذلك الفاضلى عند اس تيفانه 
اقسام المجاز ومن رام زيادة تفصيل فىهذا المقام فعليه ان يطالع رسالتنا 
المعمولة فى اقسام ١‏ لاز )2 ان الفاضل الجر جنى ل يصب فىقوله اللذظط 
مستعمل فىمعناه الاه_لى لما عرفت ان اللفظ الذى شع فيه الاضدين 
قدالا كرق اا ورنشاء الأمن دن ضاي ان قال اللفقة يدل 
فومعنى هو مقصود اصالة كن قصد شعيته معنى ا ا 

تعايقة - التعديهة قد يكون سب المعنى حتاف الها ثبونا وعدما 
باختلاف الءنى وان اتحد الافظ كا ظم واضاء وقد يكون مسب الافظ 
فيختاف حالها باختلاف اللذظ وان الفق المنى صرح بذلك الرخى 
حرث قال فىشرح الكافية ولاتوم, ان بين علءت وعرفت فرقا 
هن حرث الءنى كا قال بضهم فان ه.نى عاءت ان زيدا قالم وعىات 
ان يدا قائم واحد الاان عرفت لادنصب جزقى الاسمية 5 يندبهما 
ع لا لفرق معنوى بنهما بل هو .وكول الى اختيار العرب فانم 
قد مخصون اد الاوين فالمنى كم لذغلى دون الآ خر ( واما 
الصلة فلا يكون الا تجسب المعنى وذلك لانما من نوابع المعنى ومتمدانه 


0 كلضف 
فان البساء مثلا ىقولك مسرت بزدد من تمام معنى المرور فانه قاصر 
عن معنى الْواز حبر ذلك النقصان بزيادة الباء ( وقد افصح عن هذا 
قول الوهرى مي به اى اجتاز ( قان صاحب الكشاف الياء فى لست 
ال 0 الات الم للاستعانة ( وفىالكدف الماء فىقوله 
تع ولا تليسوا اق بالباطل اما دلة او للاستعانة ولا شك ان الاول 
أظهر لان الدلة من عام الفعل ( ومن خواص الصلة الها لاتعمل قال 
صاحب الكشاف فى سير سورة الصف ( فان قت 3 انتصب مصدقا 
و«بشرا ابا فى الرسول من مننى الارسال ام اليكم ١‏ قات بل عحنى 
الارسال لان اليكم ملة للرسول فلا موز ان يعمل شيئًا لان دروف 
الجر لاتعمل افيا ولكن عا فها من معنى الفعل فاذا وقمت صلاة 
لم تنتضمن معنى قعل من ان تعمل واذا طرر ما عدم من ان التعديه 
خاصمة اللنظ فقد تين انام التعدية لاستقم بتضمين المعنى فقط 
بل لاد فيه من تضمين المعنى وحده فاحفظ هذا اأفرق الدقق فاءه 
ما غفل عنه المدققون فى نحقيق اصل التضمين ( بقى ههنا موضع دقة 
اخرى وهو ان الفعل مع صلته قد يكون يءنى فعمل آخر مع صلة 
اخرى كاخذ به معنى حمل عليه ذ كره الامام اليضاوى حيث قال 
فى لفسير قوله تع اخديه العزة بالاثم اى حملته عليه وكتقدم اليه قانه 
عمنى امس به ( قال فالمغرب شال تقّدم اليه الامس بهذا او فى كذا 
اذا امره به ولغفوله عن هذه الدقيقة استبعد الفاضل الحرجانى انيكون 
استوى على اليا ء ععنى قصد الها قاثلا” ان تعدية قصد بالى دون على 
وقد يكون ععنى فعل تام مستغن عن الصلة م) مى سانه ( والفاضل 
التفتازائى لغفوله عنما قال فى اعىاب فضصلا وعامهم يعنى عامة شراح 
المفتاح على ان فضل ععنى تحاوز عنه عفا الله عنم فان ماد هم ان شال 


1107© كه 

أن فضل مع صلته كعنى نحاوز المتعدى سنفسه م ان مررت ععدنى جزت 
وقد يكون الفعل التام من وجه والناقص من وحه ععنى الفعل التام مطلا 
كالطلب المتعلق لاحد المفءولين بالذات وللا خر نواسطة اللآم فانه بمعنى 
الأسغاء المتعلق لهما بالذات ( قال العلاءة الزمخشرى فالاساس الغنى 
ضالتى اى اطلها لى (فان قلت ان قصد مستغن عن الدلة دل على ذلك 
اشتقاق اسم المفعول منه ا وجه قولهم قصد اليه ( قلت ذلك باعتبار 
تضمين معنى الانهاء فالصاة امد لوه لدلك المءنى لا لمءنى قصد ( ولقد 
اصاب هذا التضمين حدن الموقع فقوله تع با امها الذين امنوا اذا قم 
الى الصلوة فان القيام هنا عءنى القصد وزادة الى لتضمين معنى الاماء 
للتدميه على ان المعتّبر فى امحخاب الوضوء هو ااقصد المنتهى الى الشمروع 
فى الصلوة لا فى مطلق القصد لها حتى لا نحب الوضوء على من قصد 
النافلة وم يصل 

تعليقة - ( المضمر ستى معناه واثره صرح بذلك اافاضل المرجاى 
حيثقال فى شرح قول صاحب الكشاف باضمار الاء القسمية لا جد فا 
اشارة الى ان المضمر سق اثره دون المحذوفى والمحذوف ست ممعناه 
ولا دق اثره + اما ااثالى فقد ص انه انها + واما الاول فقد صرح به 
صاحب الكشاف حيث قال فى تفسير قوله تع مجعلون اصابعهم لان 
المحذوف باقى معناه وان سقط افظه والمتروك لا ستّى معناه ولا اثره 
"كنذوله اصدف نارف خرى اللان 6 فقول العا م قز ناه 
وعظ عداه . ان إرى مبصر و إسمع واع ٠.‏ يرك المفعول طهرنا 
وجعل الفعل كاللازم والمقدر نتظم المحذوف والمضمر واما التضمين 
فقد بت الفرق بنه وبين المقدر فتَذ كر 

تعليقه - ( اللفظ الواحد محجوز ان يكون لازما ومتعد يا حسب 
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الوضعين بان يكون معناه فى احد الوضعين مت<اوزاً الى الغير وفىالآً خر 
قاصرا عنه كالنفش فانه وضع مىة للنشر واخرى للانتشار ( قال 
الغنم بالليل انتشسرت وانفشها الراعى ٠‏ وزتم الامام البيضاوى ان هم 
ويكون متعدا م فى الآآية ولازما كقوله هل اليا ولس الام م زعمه 
فان هر ذال لذ كووناكا ته له العالة ل القرزيت الدى. 

ضمئه هم وقد اعترف م ذلك الفاضل ف افير سورة الاحزاب 
تعليةقفه دمن 'بوسعات ينات العرب احراء 1 من المتعدى وغير 
: العدى خرئ الآ خر :بلا فين ف اللقغك .ولا تضرق فق مناء اما احراء 
الملحدى حرى عسير اللعحدفى ولوحوه ( منها أن كو المفءول متروكا 
ساقطا عن حيز الاعتبار م اذاكان الغرض اثيات الفعل المتعدى لا اسند 
اليه اوشه عنه هن اعتبار تعلقه عن وقع عليه م فى قوله تع وتركهم 
فىظامات لا سصرون ( قالصاحب الكشاف واللمفءول الساقط لا بٍصرون 
من المتروك المطروح الذى لابلتفت الى اخطاره بالال لامن قيل 
المقدر المذوى كان الفعل غير متعد اصلا ( ومنما ان يكون المتعدى شيضًا 
لغير المتءدى فان من دهم حمل النقيض على النقيض ( قال صاحب 
الكفاف فى تفسير سورة التوبة عدى فعل الاعان بااباء لانه قصاد . 
التصديق بالله الذى هو يض الكفر فعدى بالياء ( ومن غفل عن 
هذا اخطأ فى قوله يسر بهما قائلا الياء زائدة وقع سهوا لانه يهال اسر 
الحديث بلاباء قال الله تع سواء منكم من اسر القول ول بدر انالخطى” 
هو الخطى”' ( واما اجراء غير الماعدى حرى الأتعدى فعلى وجوه ايضا 
( مها طرشّة الحذف والايصال وهذا لظهوره وشيوعه غنى عن ابراد 


دام يه 

ان 00 سوأ لأدهد به دن عير ان لاتقل اللازم عن صيغيه ل صاغة 
المتعدى وشغير معناه ( وهذا تما دقق فيه النظر العللامة الزتخشرى 
حَدث قال لفسير سورة الفرفان طهورا بدغا قّ طهازرنه (وعن 5-6 
سن حى هو 5-6 طاهرا قّ لقية مطهر ١‏ أخيره فان كان م واله 66 
لبلاغته فى طهارته كان سديدا و يعضده قوله تع و ينزل عليكم م ا أمزماء 
نا ليعلهرك 4 والا فلس فول دن التفعيل 6 ) 00 صاحب 
الكشف قوله ان كان ب فيه اماء الى ان الطهارة لا تكن قأبلة 
للزيادة لاما شئ؛ واحد رجع المناغه فيه الى انلضمام التطهير اما لان 
اللازم صار عدي (وهم-ا اعشار ا ف غير المتع_دى دن الاشمهار 
الوصف المتءدى 5م فى قول الشاعى . اسد على و فى اروب لعاءة 

( قال الفاف_لل: الخ رجانى فى حاشية شرح | تلخيص اسةممال الاسد 
فى معناه اقيق لا بنافى تعلق امار به اذ لو حظ مع ذلك المعنى على 
( وما اعتبار التضمين فال صاحب الكثاف ومن شامم انهم يضمنون 
الفعل فعا" 5 و >روءه تراه و اس تعملو نه أت دعهالة وقد استوفينا 
حق الكلام فى هذا المقام 0 اخرى 0 م شاع اينهم 

اناسم ا تفضل لادى “ما بى نه افعل دن لغيره دى قال اله ياضعل 
اننا 0 ق سير فو له ل ا والء. نى انه اشد الخصوم خصومة 
لاهن جهة ان الد افعل تفصيل بل هن جهة ان االدد شدة اختصومة 
وكل شديد فهو بالنسية الى مادونه اشد فعنى الاضافة همنا الاختصاص 
كا فى قولك حسن الناس وجها وذلك لان اللدد نما ننى منه افعل 
صفة دايل لد فى جمعه ولداء فى هو دثه ولا بنى منه أسم التفضيل ( الى 


ةا" 

هنا كلامه ( الاص لبس م شاع على ما افصح عنه رضى الدءن حيث قال 
فى شرح الكافية ( و شْتى ان شَال من الالوان والعسوب الظاهرة فان 
الباطنة بنى هنها افعل التفضيل كو فلان ابله من فلان واحمق هن فلان 
وارعن واهوج واخرق و الد واتجم وانوك مع انبعضها نحى” منها افعل 
لغيرا تفضيل ايضاكاحمق وحمقاء واهوجوهوجاء واخرقوخرقاء وام 
وتماء وانوك ونوكاء فلا يطرد ايضا تعليله بان منهما افعل لغيره ( الى 
هناكلامه ( ومن هنا تين ان الفاضل التفتازانى "ا اخطأ فى دعوى 
ان الد ليس افعل تفضيلل كذلك لم يصب فى الا-تدلال عليه بان اللدد 
تما بدنى منه افعل لغير التفضلى ( ومنها حمل انظير على النظير كتعدية 
نتؤتهم حملا له على نبوشتهم ( قال صاحب الكشاف فى تفسير قوله تع 
لددوشتهم من الّة غرفا وقرى' للوتنهم منالدواء وهو النزول للاقامة 
شَال وى فالمنزل وانوى غيره والوحه فىآمديته اى تعدية لندو هم 
الى ضمير المؤمئين والى الغرف اما اجراؤه ت#رى لنتزامم ولبوثتهم او 
حذف الخار وايصال الفعل او تشبيه الظرف الموقت بامبهم (انتتهى ) 
وحمل النظير على النظير شايع كمل النقيض على القيض ( قال صاحب 
الكشاف فى تفسير سورة بوسف والسيب فى وقوع تحاف عا اعحفاء 
وافعل وفعلاء لا#معان على فعال حمله على سان لانه نقيضه ( ومن دأهم 
حمل النظير على النظير والنقيض على النقيض 

تعليقة ‏ الْذى والايصال من التوسعات الشابعة لا حاجة الى ابراد 
المثال له اما الحاجة فيه الى سان الضابط ( قال ان هشام فى مغنىا للب 
ولا يمحذف الار قياسا الا مع ان وان واهل النحوبون هنا ذ كرك مع 
تجويزهم فى نحو جئت كى تكرهى ان يكون كى مصدرية واللام مقدرة 
والمعنى لان تكرمنى واجازوا ايضا كونها تعليلة وان مضمرة بعدها 


ام يد 

ولا ذف مع ى الا لام التعليل لاما لاتدخل عليها جار غيرها 
حلاف احترما ( قال رضى الدين فى شرح الكافة ان حذف حرف 
ار اى فى واللام مكاي نايا فى المابين اعنى بانى المفعو لله والمنعول 
فيه كان عدف حرف ار قياسا 0 ان وان ولس شياس بى ع كير 
المواضع الثلة قلا شول فى مسرت بزيد وت الى تمر وممررت زبدا 
ولذرر ابواعا كان فناسااى اق المتنيول لو امتقو ل فيه بالضوا رط للعنة 
لكل ماما لقوة دلالتهما على ار فين المقدرين ( ولا يذهب عليك ان 
قوله وليس قياس فى غيرالمواضع الثلثة منظور فيه لما عرفت انهتحذوف 
قباسا ايضا مع كى ( وكذا قول ابن هشام ولا محذف الار قياساً الا مع 
ان وان منظور فيه لما عرفت اله ذف ايضا قياسا فى بانى المفعول 
له والمفدول فيه ثم انه ظهر باتفاقهما اله لا مساغ لآن كوق غشبارة 
فىقوله تعالى وعلى ابصارهم غشاوة على الحذفى والايصال و يكون المنى 
وختم على ابصارهم إغشاوة ( فالامام البيضاوى لم يصب فى #ويزه ذلك 
الوجه من الاعراب . والله اعم العواتة :زر وكذا م يصب الفاضل 
التفتازائى فى زعمه ان الحذف والاإصال مطلقا لايضار اليه الا بدليل 
( وذلك ان صاحب الكشاف استدل على ان يمد فى قوله تع و يمدهم 
فى طغيا: إعمهون من المدد دون المد عدنى الا مهال بانالذى عءنىالامهال 
اا 7 له مع اللام كاه دلى له 1 قال الفاضل التفتازائى فى شر حه المد 
اا ر لا تعدى ننفسه فلا شال مده بل باللام مثل مد له (والخذف 

والايصال لايصار اليه الا بدايل ( وقد عرفت ان حذف «و ف الخر 
فى اب المفعول له و 00 فيه قباس ١‏ والمد عنى العمر يستعمل إلى 
نص عليه الجوهرى حيث قال فى الص حاح ولك الله اق كن ماو ديكه 
فى غيه اى ا٠هله‏ وطول له ( فقول صاحب الكشاف انا هو مد له 


ففضف 

مع اللام ليس بذاك ( واقد اصاب الفاضل الئفتازانى فى رد قول 
صاحب المفتاح واعل ان هذا النوع لامختص المسند اايه بانه ليس من 
استعمال العرب ( والفاضل الخرجالى لعدم وقوفه على ان حذفى الخر 
دنا ابس شّاس قال فىشر حه اى لا مختص به وقال فى الخاشية الاختصاص 
يستعمل متعديا ولازما ( والاستعمال الاصلى قبه ان بدخل أاباء على ماله 
الخاصة وهو وارد هنا على هذا الاستعمال الا انه حذف الخار واوصل 
الفمل ( فاندفع ما شَال من ان استعماله بالياء ليس من اللغة 

تعايقة ‏ قال صاحب ا لكشاف فيا نقل عنه المسموع ا أتى ]١[‏ واف [؟] 
وهوالقياس لان النسية الى الواحد الا ان المستعمل فما بين الفقهاء افاق 
وهو يح لانه اريد بالآفاق الارحى اى خارج المواقيت وكان عنزلة 
الانصارى حيث اريدت القسلة الناصرة كانه اريد انه فىالاصل اطلق عا م 
[*] للانضمام نظرا الى انهم ناصرون ثم صاركالعلم لهم حتى لوقيل ناصرى 
غهم ذلك المعنى كذلك لابراد ههنا انهم ل من آفاق مكة او 
آفاق الارض بل شهم منه انه خار ج عن المراقنت فكان الا "فاق ضاوك 
كالعلى للمواقيت من الامكنة ولو قبل افق لم يفهم ذلك المعنى وهذا معنى 
صر مح إظهر منه ان النسية الى المع ليس من الواجب فيها ان يحجرى 
١‏ جع رى العم فى التعريف بل فى انه محصل مفهوم آخر متحد 
لاشمل الحنس المشتمل على الواحد والكثير ( وا قررناه سين ان 
الامام النووى اخطأ فى تخطئة القوم حيث قال فىتهذيب الاسماء واللغات 
قال اهل اللغة الآفاق اللواحى والواحد افق والنسة اليه افتى واما 


( بفتح الهمزة والفاء كا ابو نصر ) جاح‎ ]1١[ 
قال فى الصحاح و إعضهم بشول افق بضمهما وهوالقياس (للمصححه)‎ ]١[ 
) [؟] قوله للانضيام هكذا فى نسختين عندى ولعله الاندار ( لمصححه‎ 


فض 

الآفاق شنكر فان اجمع اذا لم يسم به لايذسب اليه واتما ينسب الى واحده 
اعم ان امع لاينسب اليه الا اذا لم يكن له واحد اصلا كالاعرابى او 
لا يكون له واحد من لفظه كالركابى او يكون من اوزان المفرد او يكون 
علما كالامارى او حاريا #راه كالانصارى والفرائضى من قبيل الثالث 
على تقدير النقل الاصطلاحى 5 هو الظاهى م نكلام المطرزى وقد نص 
عليها+وهرى ف الصحاح ومن قبيل الرابع على تقد بر عدمه ثمن قال ]١[‏ 
ولا ببعدان مجعل لفظ الفرائض فالاططلاح جاربا محرى الاعلام فقد 
خلط بين الوجهين وخبط فىتقرير الكلام . وتحرير المقام ٠.‏ م لا فى 
على ذوى الافهام 

تعليقة ‏ ( قالوا اذا لم بوجد الواو فى الماضى المثبت فلا بد من قد لان 
الماخى من حيث انه منقطع الوجود عن زمن الال مناف للحال 
المتصف بالدوت فلا بد من قد لتقريه من الخال فان الفريب من!اشى” 
فى حكمه . وهم اصابوا ف الحكم لا فى العلة لان الخال التى نحن فا 
ليست الفارقة ببن الماضى والمستقيل ولست قد قما نحن فيه مقرية 
عافن كو الال الفاشقتين اناف نا طن كيل اح 111 لاقي 
وتقرمه من الخال المتوسطة بين الماضى والمستقبل نوانى بها فما نحن فيه 
ليدل على اقترانها ومصاحتها لعاملها المقيد ما ( قال الفاضل التفتازانى 
فى شرح الكشاف عند تفسير قوله تع فذبحوه_ا وما كادوا شعلون 
جعل خبر كان فعلا ماضيا بغير قد مما يأناه اتحاة لكنه واقع فى التنزيل 
مثل: ان كان قصه فذ من قل فلا وجه للمنع ( وتفصل هذا ماذكره 
الرضى فى شرح الكافية #تص خير كان ببعض من الاحكام ( وما قلى 
انه من خصائصه ما ذهب اليه ابن درستويه وهو انه لا يجوز ان شّع 


]١[‏ السيد الشريف شرح الفرائض << (منه) 


تكسف 

الماضى خير كان فلا هال كان زد قام ولعل ذلك لدلالةكان علىالمغى 
فبقع المضى فى خبره لغوا فيننى ان غَال كان زيد قانما او هوم وكذا 
يدن ان نع نحو يكون زيد يوم لمثل تلك ااعلة ( وجمهورهم على انه 
غير مستحسن ولا نحكمون يعطلق المنع قالوا فان وقع فلا بد فيه من قد 
ظاهرة او مقدرة ليفيد التقريب من الخال اذ لم يستفد من يرد كان 
(وكذا قالوا فىاصبح وامسى وظل وبات وكذا شتى ان عنعوا نحو 
يصبح زيد شول و كذا البواق والاولى اذهب اليه إنجوزى #ويز 
وذوع خيرها ماضيا بلا قد ولا تشديرها م فىؤوله َع ولقد انوا عاهدوا 
الله وا نكان قصه قد من دبر ( وقال الغجدوانى فى شر ما لكاففة خير 
كان لا شو ان كون ماضيا لدلالة كان على الماخى الا ان يكون الماضى 
مع قد فانه جوز كقولككان زيد قد قام لتقريب قد ااه من الخال ادوقع 
الفعل الماخى شرطا كقول تع انكان قيصه قد من دبز ( اتهى ومن 
قوله او وفع الفعل الماضى شرطا ظهر وحه اندفاع ما اورده الفاضل 
التفتازانى على النحاة وتبين ما فى ت#ربر الرخى دن القصور فى نحرير 
كلام القوم فى هذا المقام ( قال صاحب الكشاف فى تفسير سورة المائدة 
للماخى دن الخال ) وقه نظر لانه ان اراد الخال الذدى قه الكلام قله 
حة لما ذكر ه اذ لا بعد بينه و بين الماضى وان اراد الخال المقابل لاماخضى 
والمستقيل فلا مساس له لامقام ( و باخْملة ان للحال معنيين والفاضل 
المذ كو ر خلط بنهما فخرج الكلام . عن سنن الانتظام . ومن الشسراح . 
دن رام الاصبلاح 7 و بات بشئ مدى تفعأ قَّ دقع ما ذكر ) ولقد 
احسن دن قال وان لصلح العطار ما افسده الدهصس 

تعقه 5 ارتفاع شان الكلام قَّ البلاعه وا #طاطه منها نجسب مصادفة 


م 9 
0 بك 
لفة 


المقام بها يلق به من الاعتبارات التى تقتضيها شا كان مصادفته اياه اتم 
فشثانه فى اللاغة اعلى واما ارتفاعه فى امسن والق.ول وا#طاطه ذلك 
فبحسب اتهاله على القواص وازابا ( فالذى دائرة اثاله عاما اوسع . 
فشانه فىالأسن والة.ول ارفع . وهذا اتفاوت بوجد فىالكلام المعجز 
لاف التنفاوت الاول فاه تخصوص بغير المعحز ولابوجد والمعحز 
وذلك لان مرجعه الى القصور فى ا.تكلم لعدم اقتداره على احاطة 
مدع مالدق بالمقام من الاعتبارات و مس جح التفاوت الا خر الىا لقصور 
فى المقام لعدم تحمله لما تحمله مقام كلام آخر هن الخواص والمزايا 
١‏ والتماوت بين قوله لع لدت بدا الى ليب وقوله لع قلى باارض ابلى 
الا يه من هذا القيل على ماه عليه من قال در سان ودر فصاحت 
كع نود يكسان سذن . كرجه كوينده بود جون جاحظ وجون اصمنى. 
دركلام اإزد ون كه وحبى «نزلست . ى بود تبت بدا مانند يا ارض 
ابلبى. يعنى1] انشان لكلامانيتفاوتفى اسن الذاتى الراجع الى البلاغة 
والسن العرضى الراجع الى الفص_احة لا اعجز فى المتكلم وقصور فيه 
دل على ذلك وجود التفاوت من المهتين المذ كورتين فىكلام من شانه 
اعلى من الءحز والقصور وما وجد فيه من ااتفاوت من جهة الملاغه 
فهو من جهه القصور فى المقام على ما نيهت عليه فما هدم ( وماوجد 
ا الا ا 1 0 
ان لغه العرب افصح اللغات ومع هذا قاصرة عن اشاء حق كل مقام 
بسارة فصبحة ( فان قلت اليس فىباب الاز وسعة وفى طريق الكتاية 
قسحة ( قات ومع ذلك قد تضبق محال المقام لفقدان علاقة واضحة 

]١[‏ فه اشارة الى ازالمراد من البران اللاغة وذلك الاطلاق شايع قْ 
كلام القدماء ‏ (منه ) 


الضف 

يإن المعنى المراد ومعنى العبارة الفصيدة ( والعلاءة السكاكى لعدم وقوفه 
على الفرق بين الارتفاعين المذ كورين اعتير فى احدها ما هو المعتير 
قلخن حيث قال فىالمفتاح وارتفاع شان الكلام فى باب الحسن 
والقبول وامحطاطه فىذلك محسب مصادفة المقام لما يلبق به ( وقدعرفت 
ان ماهو بحسب المصادفة المذ كو رة هو الارتفاع فى البلاغة لا الارتفاع 
ف الحسن والقبول ولذلك اىواعدم فرقهبين الارتفاعين ازمه الارتكاب 
يأحد الحذوررين وها القول بعدم التفاوت بين أنات القر ان فى باب 
الحدن والقبول والقول بالقصور فى بعضها من جهة المصادفة لما يلق به 
والاول مكاارة صر نحة والانى مما لايرتضيه ٠ن‏ له عقسدة صفحة 
) واعم ان عمارة حسب لاد هن 2 فى نحديد الارتضاعين. 
لمن كر رين و وجه اللاجة الها واضح وان خنى على صاحب الايضاح 
حيث اسقطها عند تلخيصه كلام صاحب المفتاح فقال وارتفاع شان 
الكلام فى الحسن واقبول عطابقته للاعتبار المناسب واتخطاطه بعدمها 
واس_قاطه اباها |ستتسع اس_قاطه امسن والقبول عن -يز ااظطرشة 
الا تخطاط فلذلك م سل م قال صاحب المفتاح واحطاطه فى ذلك بل 
قال واخطاطه بعدمها ( والشريف الفاضل لعدم تنبه لذلك استدرك 
عليه ححث قال فيا علقه على شرحه ف المفتاح فال ادر هن قوله 
واخطاطه ان الامحطاط فى الحسن والقبول بعدم مطاقته له و يشهم منه 
ان هناك حسنا وقبولا فى اجملة مع عدم المطابقة بالكلية 

تعيقة سر اعم ان ما يحب اعتشياره على البليغ على نحوين ٠‏ احدها 
مالا دخل لاختياره فيه وهو الذى بينه صاحب المفتاح دوله انمقامات 
الكلام متفاوتة شقام الشكر يباين مقام الشكاية ومقام النئئة بان 
مقام التعزيه ومقام المدح يباين .قام الذم ومقام الترغيب بباين مقام 


٠ >. 

رفييف 
التزهيب ومقام الحد اين مقام الوزل وكذا مقام الكلام استداء يباين 
مقام الكلام 5 على الاستخبار او الانكار ومقام اللناء على الس وال 
يغابر مقام الناء على الاتكار وكذا مقام الكلام مع لذ هما وعناء 
الكلوم مع الغى والكل من ذلك مقتضى غير مفتضى الآ خر ٠‏ والثانى 
مالاخشار البليغ نوع دخل فيه وهو الدع شان اليه صاحب المفتاح 
وله تم اذا شرعت فى الكلام فاكل كلة مع صاحتما «قام ولكل حد 
دمؤى اليه الكلام مقام وذلك أن البليخ الذق رايد الشمروع 2 نظلم 
الكلام فى مقام مالم مختر كلة لا يلزمه ان بورد مابناسا فى ذلك المقام 
وكذا مال يأخذ عطاع لا يازمه ان يراعى ما يلاه من المقطع ( اما 
الاول فقد طول الشخ فى دلائلى الااز ذيل المقال فى شر بره حيث 
قال وهل نحد احدا شَول هذه اللفظة قصحة الا وهو يعثير 2 
دن اانظم وحدان كال رةه معناه_أا قات حارما وفضل مؤالما 
لاذواتها وهل قالوا لفظة متمكنة و مقرولة وفى خلافه قلقة وناسة 
د هه الا وعص ضهم أ لعبروا اللحكن عن حسن الانفاق بان 
هذه وتاك من جهه معناهما وااقلق والدو عن سردو ء اأتلازم وان الاولى 
١‏ تلق بالثانية فى معناها وان الساقّة لم تصلح ان تكون لفقا لثانية 
فى مؤداها وهل تشك اذا فكرت ففقوله تع وقل با ارض ابلبى ماءك 
بعدا للقوم الظالمين فتحلى الك هنا الاتاز و مرك الذى ترى و أسمع 
انك 1 ماوجدت 0 المزيه الظاهية 0 007 الا لاس 
والقيرف الا ف يك ار ثانية 0 ثة بالرابعة و هكذا 
أل ان سو الى 0 ها لان ١١‏ فصسل نتاج ماسْهأ وحص_للى من 


«إدصه 0 

جموعها ان شككت فتأمل هل ترى افظة منها بحيث لو اخذت من بين 
اخواما وافردت لادت من الفصاحة مايؤديه وهى فى مكانها م نالا ءة 
قل ابلعى واعتيرها وحدها من غير ان تنظر الى ما قبلها وما عدها 
فكذلك فاعتير ماءاما وكف بالشك فى ذلك ومعلوم ان مدا العظمة 
فى ان نوديت الارض ثم امات 9 انك امذانيا مون انق ل 
نا أنها الارض ثم اضافة الماء الى الكاف دون ان شَال اباجى الماء 
ان اتبع نداء الارض وامرها بما هو هن شانها نداء السماء وارها 
كذلك ما يخصها ثم ان قبل وغيض الماء شاء الفعل على صيغة الفعل 
الدالة على انه لم بغض الا يامس هص وقدرة قادر 3 لك ذلك وتغريره 
بشوله تع وقغى الام ثم ذكر ماهو فائدة هذه الامور وهو اموت 
على الجودى ثم اضمار السفينة قبل الذكر كما هو شرط الفعخامة 
والدلالة على عظمة الشان م مقابلة قبل فى الخامة شل فى الفاتحة 
( ثم قال وما يشهد اذلك انك ترى الكلمة تردفك وتونسك فىموضع 
ثم تراها بعينها تقل عليك وتوحشك فى موضع اخر كلفظ الاخدع 
فى هت الّّاسة ظ 

تافت و الى <تى وحدتى- وجءت منالاصغاء لا واخدعا 
وبيت البحترى 

وانى وان بلغتى شرف اغنى2 واعتقت من رق اع لخدي 
فان لها فى هذين المكانين مالا ينى من الحسن ( انك تتأملها فى بست 
الى عام 

بادهى قوم من اخدعيك فقد احت هذا الانام من طرفك 
فتجد لها من الثقل على النفس من التنغض وااتكدير اضعاق 
ما وجذت هناك من الروح والخفة ومن الابناس والهحة ( ومن اتحب 


,هسم ين 

مستكرهة فى موضع ( وان اردت ان تعرف ذلك فانظر الى قول 
الى حيه . اذا ماتنهى 0 ونوا فافش لامعل القاضيا 
فانك العرف تيدم م ن القدول 5 انظر الها 0 المتنى 
قانك ثراها شقل واضول ست 1 وحسم افا عدم ( واما اه ات 
فقد يظهر التامل فا قل فى قوله لع أن لهم اهم عادك وان 
تغفر الهم فانك انت العزيز الآ كيم 0 يشا كل لقوله وان تغفر لهم 
لان الذى ل المغفرة قانك ١‏ انت الغفور الرحيم ١‏ ولهدا قال باعصهم 
فى الآاءة 7 ات ومعناه ان ته ذم فانك انت رك 
وان تغفر لهم فانم عيادك ( ووجه الكلام على ما نسقه اولى وقدقراء 
جماعة قانك انت الغفذور الرحيم ولنست من المصحجدف (د ره القاذضى 
عياض فىالشفاء ( وقال الامام القرطبى فىتفسيره والأواب انه لامحتمل 
الاما انزل الله تع ( ومتىنقل الى الذى نقلواليه ضعف معناه فاله سنفرد 
الغفور الرحيم بالشرط ا الى ولا يكون له بالشسرط الاول تعلق وهو 
على ما انزله الله لع واجمع علىقراثنه المسلمون مقرون بالشرطين كاهما 
اولهما وآخرها اذ تاخيصه ان تدهم فانت عن يز حكيم وان تغفر 
لهم فانت العزيز الحكم فى الاب نكاءهما هن التعذيب والغفران فكان 
العزيز الحكيم اليق بهذا المكان لعمومه واله مجمع الشرطين وم يصلح 
الغفور الرحيم اذم محتمل من العموم ما احتمله العزيز الحكيم ( وما 
سيد له بتعظم الله وعد له والمناء عليه ف الا إبه كلها والششمرطين 
المذ كورن اولى واندت معنى فى الا بة نم لا يصاح لبعض الكلام دون 
لعص ( الى هنا كلامه ١‏ وين تقول قو له لع فانهم عيادك طاهره تعليل 


_» 
و بان لاستحقاقهم العذاب حيث كانوا عباده تعالى وعبدوا غيره ‏ 
وباطنه استءطاف لهم وطلب رافة بهم وقوله تع فانك انت العزيز 
الحكيم يعنى لايشين لشانك فى عدم مؤاخذتمم بالعذاب لانك عن يز 
كيم فليس ذلك يمظة احجز والقصور من جهة العمل وااعلم ( وفيه 
تلوح الى ان مغفرة الكافر لا بنافى الحكمة و بتضمن ذلك ننى الحسن 
والقبح العقليين - 

تعليقاة - محوز الاضمار قبل الذكر اذاكان فىسافه دلالة عايه م 
فى قوله آع اعدلوا هو اقرب للتقوى وكذا اذاكانت فى طاقه م فى قوله 
تع ان هى الا حيوتنا الدنيا قالصاحبالكشاف هذا ضمير لايعلم مايعنى 
به الا ماتيين من بيانه واصله ان الخيوة الا حياتنا الدنيا ثم وضع هى 
موضع الخيوة لان اير يدل علها و بدينها اتهى ( والقوم اعنى اعة 
النحاة وعلماء المعانى هوا للاول وغفلوا عنالثانى دل على ذلك 
قولهم ان مثل قول الشاعى . جزى بئوه ابا غيلان عن كبر . وحسن 
قعل م محجزى سنار . شاذ لا قاس عليه 

تعليقة ‏ الاطناب والانحاز م يكونان فى اللفظ وذلك بان يكو نا اتعير 
عن المنى المقصود بافظ زائد عليه أفائدة او باغ ناقص واف به كذلك 
يكونان فى المعنى وذلك ان يكون المنى المقصود من الكلام . زائدا 
على ما شتضيه المقام . لفايدة او ناقصا عنه غير مخل به ( والاولان منهما 
مشهوران فيا بين القوم مذكوران فى كتبهم (وانا ]شان تنا خلت 
عنه الدفاتر . وما مسه الا الخاطر الفائر . ( ومن امثلة الاطنابالمعنوى 
قوله تع وما تلاك بنك با موسى فان مافى معنى اليمين من قيد الخاريج 
عن مفهوم اليد زائد على ما سَتضيه المقام . الا انه مناسب لما سيق لاجله 
الكلام . وذلك انه لما اريد بسط بساط الانساط اورد مافيه فتح لهذا 


اسم وه 

الاب . من جهتى الاطناب . ( ومنها قوله تع ولا نخطه بعبنك واما 
قصد جنا علك الزرادة تدم عل :ان الأعال العر شه حقييا ان تكون 
باليمين الا اذا تعسر فبحتاج الى استعمال اليسار واتما قيدنا الامال 
بالج يله لآ الاعنريال اللسبية 6 لاماتساء طقوييا زكرن بالسان 
ومنها قوله نع وجَئتك من سماء 
تعليقة - قد هدر الفعل الخاص ولا مخرج الظرف عن حد المستقر 
على ماافصح عنه الفاضل الشيح العنى حيث قال الحو بون شدرون 
فىالارف المستقر فملا عاما اذا توجد قردنة الخصوصاما اذا وجدت 
فلايدمن 'شديره لانه | كترفائدة والشسر يف الفاضل نقّلعنه هذه الفائدة 
فى شرح خطة الكشاف وارتضاها وكانه غفل عما قدره فىشرح المفتاح 
حيث قال فى شرح قوله واليك الاختيار والاختيار فاعل فوض 
والك طرق لقو ولاعوزان عون لكان مكدادزوابك حر اله 
لان الظرف الواقع برا لا يكون الا مستقرا ولا يجوز ههنا ان يكون 
واليك مستقرا لامتناع الا كتفاء بتقدير المهنى العام اذ رجع عنه 
لايحه قدسيه ‏ ليس المراد هن العرش فىقوله تع وكان عمرشه على الماء 
ناسع الافلاك و ءن الماء احد العناصر لما شهد بذلك شهادة لا صرد لها 
ما اخرجه مس فى خيحه من قوله عليه الام كان الله ولم يكن معه 
شى” وكان عمرشه على الماء وكتب فى الذ كر كل شى” ثم خلق السءوات 
والارض فلا وجه للاستدلال به على اءكان الخلاء وان الماء اول حادث 
سائحة حدس.ة عرشه تع عبارة عن قيوميته بناء على ان سرير املك 
مظهر سلطانه والماء اشارة الى دفة الليوة باعتيار ان منه كل شى' حى 

تعنى وكان ع شهعلى الماء وكانحيا قبوما( وفى لفظة على تشِة [1] احدها 


) نيه على ترتيب احد عا الخ ( نسخة‎ ]١[ 


سس 
على الآ خر فتدبر قال الله تع كل شى' هالك الا وجهه اراد الهلاك 
فى الال . لا الفناء فى المأل . ولهذا قال هالك ول هَل يهلك يعنى 
انكل ذئ” لسن موود قخد فده الااذات الواحت تالى. .يشاء 
على ان وجود الممكن مستفاد من الغير فلا وجود فيه مع قطع النظر 
عن الغير خلاف وجود الواجب #ءالى فانه من ذاته بل عين ذاه ( هذا 
هو الوجه فىتفسير الآية المذ كورة ( واما الذى ذه اليه بءضالافاضل 
من ان المنى ان الوج_ود الامكانى بالنظر الى الوج_ود الواجى عنزلة 
العدم ففيه صرف الكلام الى الجاز مع عدم التعذر فى المءنى المقيقق 
( سمع بعض العارفين قوله عليهاالام كان الله ولم يكن معه ثى” فقال 
الآن على ماكان وظاهره مالف ما دل عليه قوله عليه السلام من 
اثبات الكون اغيره تع فى الخال ولا مخالفة فى الحقيقة لانه اراد الكون 
الذانى وماده عليه السلام مطلق الكون الشامل لا بالغير 
لاحة قدسية ‏ (المزين فى القيقة هو الشيطان لان التزيين شوم به ) 
( قال الفاضل التفتازانى فىشرح الكشاف الفعل انما يسند الى من قام 
به لا الى من خلقه واوجده والله س.<انه وتعالى عندنا خالق للافعال 
لامحل لها فالكافر واله-الس انما يصح حقيقة لمن قام به الكفر 
واللوس لاامن <اقهما كالاسود والايض ذا قام به السدواد والبياض 
وان كان لق الله تع ( فقراءة زين ) يعنى فىقوله تع زين للذين 
كفروا الهيوة الدنيا ( على البناء للفاعل على الاسناد الازى ) فانه تع 
هو الممكن للشيطان من التزيين ( ومن قال ) الفائل هو الامام 
البيضاوى فى تفسيره ( والمزين على الحقيقة هو الله تع اذ ما من شى” 
الا وهو فاعله اخطا فى المدعى وما اصاب فالدليل ) ( اما عدم اصابته 
فى المدعى فلما عرفت | نالفاعل الحقيق لصفةٍ ماشوم به تلاك ا لصفة 


و وميم ويد 

فان الفاعل الحقيق للكتابة هو الكاتى لا خالق الكتابة ١م‏ انهم 
يصب فى اطلاق المزين على الله ع لعدم ورود الاذن به ( واما عدم 
اصابته فى الدليل فلان مناه على عدم الفرق بين مصطاح اهل النحو 
ومصطاح اهل الكلام فى الفاعل على ما نيه عليه شَوله ( ح.ث لم شرق 
بين الفاعل النحوى ) الذى كلامنا فيه ( والفاعل الكلائى ) الذى 
بععزل عن هذا المقام 5 لا ين على ذوى الافهام 

تعليقة ‏ ( قد ثبت ان كل ما شَتَضى العدم لا شل الوجود واما 
عكه ) وهو انكل مالا يقبل الوجود .قتضى ااعدم ( ف يدت بعد ) 
لا شهادة الندم.ه ولا هيام البرهان عليه ( بل الظاهى وت خلافه 
فان رابع الاقسام فى التقسيم المشهور للمفهوم ) الى الواجب بالذات 
والى الممتنع بالذات والممكن بالذات ( وهو ما شتضى ذاله وجوده معا 
لا شل الوجود ) وذلك ظطاه ( ولا شَتضى العدم) اذلا حظ له 
من الشبوت فى نفس الامى والاقتضاء فى نفس الام فرع الشوت فيه 
تمن وهم ان هذا القسم داخل ىق عدن الممتنع بالذات فقد وحم 
تعليقة - ( بعض مالا شتضى الوجود ولا العدم 2وز ان لا شل 
الوجود لعدم حظه من الثبوت ) فى نفس الام فان قول الوحود 
فى الخارج فرع الدبوت فى نفس الام ( كششربك البارى ) فانه لامكن 
ان بوجد فى نفس الامى والا يلزم ان يكون واجبا محكم الشركة 
فى حقيقة الواجب وقد دل البرهان على امتناعه فلمزم وجوبه وامتناعه 
هف و بطلان اللازم مازوم لبطلان الملزوم ( فان قلت فا وجه قولهم 
شريك البارى ممتنع( قلت ستفف على وجهه فىموضءه ( فالممكن الخارج 
عن التقسيم ) اى تفسيم المفهوم ( المشهور لا بازمه قبول الوجود ) 
وان تساوى نسبتهالى العارفين و.نهنا تبين الاختلال فى ذلك التقسيم» 


كي 
تذنيب - ( فالصواب ) تفريع على ماتقدمفى التقسيم (ان يقال المفهوم 
مع فطع النظر عن الغير اما ان ستضى الوجود اولا والاول الواجب 
لذائه والثانى اما ان سَلِهِ اولا والاول الممكن لذاته الى آخره 


الرسالة الخحادية وااثلانون 
سسجت 


فىتفصيل حرمة ار لابن الكمال الوزير ين 


بسمالله الرحمن الرحيم 


المبد لل الذى انزل الاحكام . على وجه الاحكام . مشتمإة على لمكم 
والفواش . وبين لنا الخلال والحرام . بالنصوص المتظمة ياحسن 
انتظام . كا لفصوص والفرائد . والصلوة والسلام . على مد سيد 
الانام . وسند الكرام . وعلى آله العظام . وصحبه الاعلام . ما تعاقب 
الليالى والايام . فبعد . فهذه رسالة معمولة فىتعليم الام . فى تحر م 
لمر . ( فنقول روى انه نزل يمكة شرفها الله تعالى قوله ومن ثمرات 
النخيل والاعناب تتخذون منه سكرا ورزقا حسنا فاخذ المسلمون 
يشر بونها اى احمر ( ثم ان عمر ومعاذا رضى الله عنهما فى نفر 
من الصحابة قالوا افتنا ارس ول الله فى ار فانها «مذهة لاعقل فل 
قوله تع يسألونك عن احم والميسر قل فيهما اثم كبير ومنافع لاناس 
واتمهما ١‏ كبر من نفعهما رما قوم وتركها آخرون ( كذا فى تفسير 
القاضى ( ولا نحن مافيه من القصور ( وفى الكشاف ان تمر ومعاذا 
رضى الله عنهما ونفرا ٠ن‏ الصحاية قالوا ا رسول الله اقتنا فى ار 
فانها مدهة مسلية للمال ( وفيه ايضا قصور ومام الكلام بزيادة 


سدم وي 
والمدسر على قوله وار م ورد فى بعض الروايات ( ثم ان القاذى 
لم لصب فى قوله فاخذ المسلمون يشرنونها لا فيه م امام انهم كانوا 
عتتعون عن شرها قبل نزول قوله لع وهن رات الاخيل والاعناب 
ا 5 ودس الاهس كذلك على ما افصح عه صاحب 
الك_اف حيث قال نزات فى احمر اربع آيات نزلت عكة ومن يمرات 
التخيل والاعتاب الاية وكان المسلمرن يشيربوتمها وهى لهم حلال 
( فان قلت لم يرد فى حاها نص فكان حقه ان بول وهى لهم ماح 
( قات بل ورد فيه نص حيث كانوا يشسربونها وكان رسولالله صلى الله 
عليه وس يعلمه ولا بكر عليهم وذلك نص من قبيل السنة النقر برية 
ظ (وفالكه أف ثم دعا عند الر من بن عوف ناس سا هم فشسربوا وسكروا 
فام بعضهم فقرأ قل ا ايا الكافرون اعبد ما تعمدون فنزات لانقربوا 
الصلوة واد ثم سكارى فقل هن يشير ما ( وفه ايضا دلالة على 07 
( ثم قال 0 شم دما عتدان بن مالك قوماً فهم سعد بن ابى 
وقاص رضى الله عنه فلما سكروا افتذروا وتناشدوا -تى انلشد سعد 
شعراً فيه هحاء الانصار فضريه انصارى :احى عير فشحه موضحة 
فشكا الى رسول الله عليه السلام فقال حمر رضى الله عنه اللهم بين لنا 
فى الخر بياناً شافياً فنزات انما ار والميسر الى قوله فهل الم منتهون 
فقال رخى الله عنه انشتهينا يا رب ( وفى تفسير الامام القرطى لما ع 
حمر رضى الله عنه ان قوله فهل الم ماتمهون وعيد شديد زائد على معى 
انتهوا قال انتهينا انتهينا وامس الى عليه السلام مناديه ان بنادى 
فسكك المددة . الا'ان اين قد حرمت فكسترتالدلاق ؤاوتشت 
ا ر حتى جرت فى سكك المدينة ( وقال فى تفسير قوله 7 تع يسألونك 
عن ارو الشير. اوهييدة الو .الها تل فى اتن 9 ثم بده 


لاحم وه 

لانقربوا الصلوة واتم سكارى ثم قرله اما بريد الشيطان ان نوقع. 
سكم العداوة والغضاء فى احمر والمبسر الى قوله فهل الم منتهون 
5 قوله اما ار : الممسر والانصاب والازلام ر خض هق عل الشتطان 
فاجتنوه على ما يانى فى المائدة ( واراد بما يانى فها قوله روى ان 
قياتين من الانصار شربوا ار واستوا فعيث بعضهم ببعض فلما 
اصبحوا رأى بعضهم فى وجه بعض آثار مافعلوا وكانوا اخوة ليس 
فى قلوهم ضغاين عل الرجل يدول لوكان اخى بى رحما مافعل هذا 
لغدئت بينهم ااضغاين فانزل الله تعاللى انما بريد الشيطان ان بوقع بسكم 
العنذاوة والعفماء ١‏ وهذا عل نغلاق اللقنبون الد تورف الكقياف 
وتفسير القاضى وغيرها من التفاسير المعتبرة ( واذ قد فرغنا عن سان 
فاوؤزد فى امن اعن .من الآرات: وترتيب تزولهسا وااية فلشترع 
فى تفسيرها وتحرير الروايات الواردة فيه ( اما قوله تع ومن ثمرات 
اللخيل والاعناب حون منه سكرا ورزقا حسنا ( قال ان عباس 
رضى الله عنه نزلت هذه الآية قبل نرم مر واراد بالسكر ال 

واررق اسن م مايؤ كل و يشرب حلالا هن هاتين الشحرتين 
(وقال وسذا القمول :ان نجس :واتتى والقعى :وأو نون كذا قال 
الأماء الترطلى ف قي اقلق وجة :بتارو مانش | كنا ونه 
القضاظئ 00 ع أن اتلضل ولاسابي محدوف قديره 
ونستعيكم من هرات الاخيل والاعناب اى من عصيرها فانه ح لايتناول 
المأ كول وهو اعظلم صنئى أمراتهما والمقام مقام الامتنان ومقتضاء 
ادشكات ا لمنقين 9و «الوحدان قلق هذ كل متحدون :و كوق يله 
من تكرير الظرف اتوكيد على ان الضمير راجع الى المذ كور وهو 
معي الحنس لان معنى الم قد بطل بالتعريف ١‏ وى فادة صيغته 


ه إرخام د 
.وى الاشارة الى تعدد الانواع فلا حاجة الى تقدير مضاف ليرجع اليه 
“الضمير المذ كور م ذهب اليه صاحب الكشاف نحيث قال يرجع الضمير 
الى الضاف الحذوف وهو العصير وترعه القاضى بل لا وجه له لا 
.ع فت ان فيه تخصيصا لاشاسب المقام ( والعحب انهما اتفقا على 
.ان المراد من الرزق اسن ما ينتظم الثمر والزيب ومع هذاكئفةالا 
ان المعنى من غصيرها تحذون سكرا ورزقا حسنا اذ لا انتطام بين هذين 
:الكلامين ( واما قال ابن عاس رضى الله عنهما ان هذه الآية تزلت 
اقل حر ان لان القاء الا غمل المتان :نان مداق الكادم كل ماد 
عليه سباقه وطاقه فى تعداد النم العظام والامتنان با ( وصاحب 
الكشاف لعدم تذهه لهذا قال وفيه وجهان احدها ان تكون منسوخة 
و لدان انجيع بين العناب والمة ووافقه القاضى فيه حيث قال 
والاية ان كانت سابقة على تحريم ار فدالة على كراهتها والا لشامعة 
بين العتاب والمنة (واما قال ]١[‏ دالة على كراهتها لانفىتنصصف المتخذ 
..وتوصيف احد الصنفين بالكسن دلالة على ان حظ الصف الاخر 
امح والقسح لاخ عن الكراهة وان خلا عن الخرهة ( بت ههنا شى” 
.وهو اله يتردد ههنا فى سيق الآ ية المذ كورة على تحر الى وقدساق 
اكلام على القطع به فى تفسير سورة اللقرة وهو الصواب ( قال الامام 
القرطى الصحيح ان ذلك قبل تحريم اخمر فيكون منسوخا لان هذه 
الآية مكة باتفساق العاماء و تحريم ار مدنى ( وله فكون منسوخا 
يحل نظر لان اخت_ار الطبرى ان السكر ما يم هن الطعام وحل 
شربه من مار اليل والاءعناب وهو الرزق الحسن فالافظ مختلف 
والمعنى واحد مثل اما اشكو بثى وحزنى الى الله ( وقد نَلِه الامام 
]١[‏ رد للفاضلين السابق ذكر هما (م) 


وو يدعم ين 

القرطى عنه : قال وهذا احدن ولا سخ [51( وقال الحنفيون المراد 
شولة سكراءها لا مكو من الاندة بوالذليل عله ازاله تال انان 
على عماده 3 خاق لهم دن ذلاك ولا شع الامثنان اللا عحالل إلا لحر م 
الى السكر م نز( وعضدوا هذا من السنه عاروى عن اذى عليه 
الضلوة والجلام اله قال بترم اللماسن امناو المكنق غترها رز وعن 
ال ع الى وطق اع لل عرست اعد ال ينا[ امنا 
والكثير سور دن كل شئران اخرحه الدار فى ) وقال الاهام 
القرطى اما قولهم ان الله تع امتن على عساده ولا يكون امتثانه الا يا 
حل قصبحد يح نيد انه حتمل اموق ذلك قبل ريم ادر كم يناه 
نكون منسوخا كا قدمناه ( قال ابن العربى ان قبل كيف ناخ هذا 
وهو خير وابر لايد خله النسخ قللاان الخير اذا كان عن الوجود 
الحقيتى او عن اعطاء واب فضللا من الله تع فهو الذى لا يدخلها لنسخ 
فاما اذا تضمن ابر حكما شرعيا فالاحكام تبدل وتنسخ ولايرجع 
النسخ الى مفهوم ادير واعا ع الى ما لضمئه ) قال صاحب الكشاف 
وشيل السكر اليد وهو عصير العنب والزيدب والغّر اذا طخ دتى 
.يذهب تلثاه 3 شرك <تى لدند وهو <_لال شد الى .ف اك جد 
السكر ( ومحتج ذه الآية وشّوله عليه السلام الم حرام لعينها 
5-807 من كل شراب و باخبار حة انتهى ( وفى تفس-_ير القرطى قد 
احيال دحوت بنك ابراهم اللذهى وانو جعفر الطلحاوى وكا امام 
اهل زمانه وكان سفيان الثورى ششيريه ( واما قوله لع ا ألونك عن 

]١[‏ ومن قال ممنسو خيته اراد بالسكر المر كأ ذهب اله فا سبق فلا 
08 محل أظار ( منه ) 


#١ 

ار والمبسر الاي قال صاحب الكشاف والخّر ماغلا واشتد وقذف 
بالزبد من عصير العنب وهو حرام وكذلك نقيع الزييب او القر الذ 
لم لطبخ فآن طبخ <تى ذهب ثلثاه 3 غلا واشتد ذهب خيثه ونصب. 
الشيطان ول شريه مادون اليك اذا لم قّصد بشربه اللهو والطرب 
عند ابى حنيفة ( وعند ا كر الفقهاء هو حرام كا وو كنلك كل 
5217 ( وسميت حمرا لتفطيتها العقل والقّيز م سميت 
سكرا لانها تسكرها اى مححرما وكانها سميت بالمصدر من حم حمره حمرا 
اذ استره للمنالغة ( وفى تفسير القرطى قال عمر رذى اللهعنه فى خطته 
على منبر رسول الله عليه السلام اها سد انبا الناس اذائة ل و الخمر 
وهى من خمسة العنب والسل ور تو 1 م 
العقل وهذا على ماقلى انما سميت الخر خمرا لانها تخالط العقل. 
من الخامرة وه الخالطة ومنه قولهم دخلت فىحمار الناس اى اختلطت 
3 » والمسمر التممار مصدر من سير كالموعد والمرجع من فعلهما شال. 
سيرته اى شر له واشتقافه من ااسير لانه ا.خذ مال الرجلل سر 
وسهولة هن غير كد ولاتعب اومن السار لانه سلب يسارم كذا 
فى الكم اف ( وقال الارهرى الم سسر ازور الذى كانوا يتقفارون 
عل له سهى مسيرا لانه محزى اجزاء فكأ نه موضع التحزيه ا 

جزأته فقد يسرته والاسراطازر لانه يجزى لم الجزور والمسر 39 
ل 00 ( وصفته كانت لهم عثمرة اقداح وه الازلام. 
والاقلام والفذ والتوأم والرقب والخلس والنافس والمسل والممل 
والمتبح والسفيح والوغد لكل واحد منها نصيب معلوم هن جزور 
روما ويمزؤعا عثمرة اجزاء ( وقيل مانية وعثمرين الا لثائة 
وى المح وا'سفيح والوغد ( ولصاحب الكشاف ٠‏ لى فى الدئيا سها 
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لبس فين وبح . واسامين وغد وسفيح ومنيح . للفذ سهم ولاتوآم 
سهمان ولارقبب ثلثة وللحلس اريعة ولااقس حمدة وللمسبل ستة 
وللمعلى سبعة عاونا فى الريابة وهى خريط وإضءوتنها على بدى عدل 
ثم مجاحلها و يدخل بده فيذرج بامم رجل قدحاً منها فن خرج له 
قدح من ذوات الاأصياء اخذ النصيب المرسوم به ذلك القدح ومن 
خرج له قدح مما لا نصيب له 3 لخدا وق عو اوور دب كوا 
يدقعون تلك الانصياء الى الغقر وك و شاخرون بدلك 
ويذمون من يدخل فيه ويسمونه البرم ( قال الامام المطرزى شرح 
المقامات للحريرى البرم البخيل الثم وهو فى الاصل الذى لابدخل 
مع القوم فى الميسر ولاتسل الغرم قال فلان برم مافيه كرم ( وفى 
تفسير القرطى وقال ماهد وحمد بن سيرين 00 وانق المنسيس 
وااو اده ومعاوية بن صا وط ساوس وعلى بن وطناك فان 
عداس رضوان الله تعالى عليم حمعين كل شى' فيه 0 من ترد وشطر مح 
5-00 07 ل الا ماابيح من الرهان 
فىالخيل والقرعة فى افراز الحقوق ( وقال المسر مسسران ميسر الماهو 
وميسر القمار قن ميسر اللهو الترد والشطرت والملاقى كلها وميسر 
القمار ما_اطر الناس عليه ( وفى الكشاف وفى حكم الميسر انواع 
القمار من النرد والشطرنح وغيرها وعن النى عليه السلام اك وهاتين 
الكين الكنا وق 7 75 00 ( وعن على رضىالله عنه 
ان النرد والشطرنح من المبسر اتهى ( واما حرمة القماد فى الترد 
والشطرج بان يشترط امال فىاى حانب صار مغلويا فبالاتفاق ( 3 

فى حرمة اللعب فى نفسه او فىالرهان من جانب بان بأحذ المال انغا 
والالم بؤ< لذ منه شى” فنى الشطرتم خ-لاف ( كذا د 


م 

التفتازانى فى شرحه للكشاف لا كان ار والمسر منكأ” للاثم وسببا 
للمنافم حعلهما مشعا له ومعدنا لها لها على قوة السيية فلا حاجة 
الى تشدير المضاف ما زعمه صاحب الكشاف حيث قال والمنى يسألونك 
فاق الطاانا ييا بدلل قوله فيهما ائم كير واتمهما وعقساب الاثم 
فى تعاطهما وتبعه القاضى ( وقال الفاضل التفتازاق لظهور ان ليس 
الاثم 2 عيلهما ) ولاحى مافه من الغفول عم فى اعتبار الظطرفة قعذهنيا 
من الدكنة الليغة المناسرة لامقام بل لا وجه لتقدير المضاف م لا يخنى 
على ذوى الافهام ( وقال الحدن وغيره هذه الآابة تدل على تحريم 
ار لانه ذكران فيهما اما وقد حرم الله تع الاثم بشوله قل اما حرم 
ربى القوا دش ماظهر مها وما بطن والا ثم على اله قد وصامف 

ماقهما من الاثم بالكبر والكيير منه نجرم بألا خلاف ( والخواب عنه 
ماقدمناه آنفا من ان ظرفيتهما لاثم واضافته اليهما على التوسع السائمم 
والمدموم شرعا لامخلو عن قبح ففيه دلالة على كراهتهما ( وانما الى 
فى قو له ومنافع للناس بصيغة اجمع وام الخنس تمهيدا لما قصد بقوله 
واهما ا كبر من نفعهما من البالغة فى كبر اثمهءا وذلك ان فى عسارة 
اسم المنس اشسارة الى عموم المنفعة لما تحته من الاصناف والافراد 
وفى صينة امع اشارة الى ان فيهما انواعا من الممفعة وهاتان الاشارنان 
عهدان ما بتوصل به الى تعظيم الاثم فيهما بشاء على ان تعظيم المفضل 
عليه يستازم تعظيم المفضل والكير العظيم :وقوئ” كتين اى متندد 
وها كي كن ( واعا قال فيهما اثم كير لانهما يؤديان الى الانتكاب 
عن الأمون واو تكن الخطر ر ( وقال الامام القرطى اثم احمّر مايصدر 
عق الاو وو لامي وااشاعة وقول الفحش وزوال العقل الذى 


يلو لسعم د . 

عله مدار الاعتار وتعطيل الصلوات والتعوق عن ذ كر الله ( وحبة- 
قرا كت اانه إن :الى عليه العام لعن اخرولفن نهدا" 
عشرة نايعها وممتّاعها والمشتراة له وعاصرها والمعصورة له وساقما 
كاوها وتعائلها بوامواة نو كل عنما وايضا جع المنافع فيحسن 
معه حمع الآ ثام والكثير يعطى ذلك ( واما المنافع فيها على ما ذ كر 
فى التسير تقو به الضعيف وهم الطعام والاعانة على الباه وتسليه 
الخزون وتشجيع الحمان وتسخة اللخيل وتدفة اللون وانطاق البى 
1 ى 3م مج الهمة وفيه الاوسعة على ذوى اط احات فان الياسرين. 
كارو ااه ركوتها عن الخناسوى كتير ور لسارو ركسو زوق الكداقم 
وهو الالتذاة قرى ان والأنان والطرت فييها والتوضل تيجا 
الىى مصادفات الفشان ومعاشراتمم واللبسل هن مطاحهم ومشاق 3 
وعطياتهم وسلب الأنوا اله القيان والأ دان( وماايت اسن اعد كن 
فى هذا المقام ما ذكرء حافظ الدين الكردرى فىكتاب الصيد من فتاواه. 
هذه اأعبارة اذا قال الطبيب القنفد نافع او الحية لا يجوز اكله اتداوى. 
لان الله تع حك بم لانحرم شيئا حتى يتزع منافعه وقوله تع فى ار منافع 
للناس قبل 17 به منافم الاتعاظ اذا رأى السكران قاء من فيه ودبره 
والكلاب الواحد باحس فيه مىة ذا وصرة ذلك شن أ اتعظ وتاب 
ولا يذهب عليك ان قوله لان الله نع 5 م لا حرم شيا حتى بارع 
منافعه غين مسمم فاخ اللكية اكنان عن تحريم مافيه الملسافع اذاكان 
فضاوة غالة عل مناقعة. :واتكان وحوه اانقعة فى ا 507 ع مكابرة. 
م انه قال فى كتاب الكراهية من فتاواه ووضع العجين على اجرح 
ان عم فه شفاء لا بأس به وللذى برعف ولا برقاء ان يكتب شيا 
من القر أن على جمبته ولو بالول او على جلد ميتة ان كان فيه شفاؤه. 
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'( ومعنى قوله عايه السلام لم يجعل شفاق؟ فها حرم عليكم ننى الرمة 
عند العا بالشفاء دل عليه جواز ساغة اللقمة بالمر وجواز شريه لازالة 
العطش وهذا القول منه اعتراف ا اتكره من وجود المنفعة فى امر 
وفى التأويل الذى ذكره الحديث المزبور تسايم ,عدم مام التعليل الذى 
2 شوله لان الله تع حكيم لا حرم شيا حتى ضرع منافعه (واما 
:قوله تع لانقربوا الصاوة واتم سكارى حتى تعلموا مال#ولون فقد 
دوى أن عبد الرحمن بن عوف رضى الله عنه صئع طعاما وشعرايا فدعا 
نفرا من الصحابة حين كانت ار مباجة فاكلوا وشربوا فلما ثملوا 
وحاء وقت صلوة المغرب قدموا أحدهم ليصبلى م قرا اعيد مالعيدون 
واتم عابدون مااعيد فنزلت الاية المذ كورة فكانوا لابشرنون 
:فىاو قات الصلوة فاذا دلوا العشاء شربوها فلا يصبحون الا وقد ذهب 
عنهم السكر وعلموا ما.هّولون ثم نزل تجرعها ( ومعنى لاتقربوا 
الصلوة لا تفشوها ولا تدوموا اليها واجتنبوها كقوله تع ولا ربوا 
الزنا ولا 'شربوا الفواحش ( كذا قالصاحب الكشاف [5](وانا اقول 
.مدلول النص المذ كور النهى عن جنس الصلوة فريضة كانت او نافلة 
عند السكر البالغ الى الحد المذ كور وموجبه النهى عن ااسكر البالغ 
أليه عند وجود القيام الى الصلوة وكل من النهيين المذ كورين مقصود 
بالافادة ولا مائع بيلهما والقصر عبلى احدما من القصور ف ىالوقوف 
على ما فى امع بينهما بالطر بين المذ كورن دن الاجاز البليغ الذى 
هو اقوى ذريدة الاتجاز ( فافهم ولا تكن ءن ا'قاصرين المقصرين 
فى حق تفسيره كالامام البيضاوى حيث قال وليس المراد منه النهى 
عن السكران وقربان الصلوة واما المراد اليمى عن الافراط فى ااشرب 
٠‏ !0] #الهى من الصاوة فى عن كال قبحها لان الصلوة لاتترك محال 

غاذا كانت منهية حالة السكر يكون قبحه اظهر ( منه) 


وصاحب التسس حيث قال 3 الهمى لدس عن الصلوة فائها ع.سادة 
ادي نينا لاعن تن هي كتييات السك ادق مره 
عن الصلوة على الاوجه ( قال الامام ابومنصور وكذلك قول رسولالله 
عليه السلام لا صلوة لاعد الا بق ولا للمراة الناشزة ليس فيه اذبمى 
عن الضغارة: بولكن النهى: عن الكاق و السوز وعت أن لواف 
والتشوز والدكر 'اشت :الين تعمل فى اشقفاط الفركن ١‏ قوله وهذا 
لان الاءاق ا مذماؤه الغفول عن انه لايازم منالنهى عن الصلوة حالة 
السكر البالغ الى الحد المذ كور ان يكون السكر البالغ اليه عاملا 
فى اسقاط الفرض وذلك ظاهى ( ثم ان قوله فانها عبادة فلا ينهى عنها 
متكاوو قه ١‏ يؤل كز غنات رذاترا لكان النين ريا تضقنا 
كالصاوة فى الارض المفضصوية وى الوب التحن. والصوم فالايام 
المعدودة المعهودة ( وايت شعرى ماشول هذا القائل فىمثل قوله عليه 
السلام دعى الصلوة اام أقراتك فاله لاشسير له ان شول ايس الى 
عن الفعوة بل عن الاريروق التأويل الذقن: د كران فييك لمر وان 
تسليم ( وفى الكشاف وقبل هو سكر النعاس وغلية النوم كقوله ورابوا 
بسكر سناتهم كل الدبون (ولا وجه له اذح لابنطق الكلام لسيب 
تزوله ام لو قبل بالتعميم لسكر النعاس ايضا لكان له وجه ( وكأن 
القاضى تبه لهذا حيث قال واتم سكارى من نحو نوم او حمر حتى 
تنتهوا وتعلموا ماتقولون فادع الرد على قائل ذاك القول بى نفسيره 
( وق التسير معناه لا تدنوا الى مواضع الصاوة وهى المساجد حالة 
السكر فذ كر الصلوة واراد ما مواضعها م فى قوله تع اهدمت صوامع 
و مع وصلوات وهو قول تمر وان مسعود ودايل هذا الاضمار انه 
عطف عليه ولا جنبا الاعابرى سبيل وهو نهى المنب عن قربان 


اي 

المساجد فانه استتى عابرى سبيل وذاك فى حق المساجد دون اعمان 
الصلوات ( ثم الى عن قربان المساجد حالة السكر نمهى عن الصاوة 
فقلاك انرا يننا لآن الى تعن قريانالسا ع ريه دار اد 
الى عن هيدا نمسا عن ذلك انتهى اراد بالاضمار اضمار المنى 
لا اضمار اللفظ لان مبنى ما ذ كره على التجوز لا على التقدير على 
ما افصمم عنه بوه فذكر الصاوة واداد بها مواضعها ( وقوله ثم النهى 
جواب دل مقدر تقديره انه ح لا يطبق الكلام أسيس نزوله 
وتقرير الحواب ظأهى ( وهذا المنى مذاكور فى الكشاف ايضا حيث 
قال وقيل معناه ولا تّردوا مواضعها وم المساجد كقوله عايه السلام 
جنوا ساجد ؟ عياني ومحانيتكم ثم قال فى تفسير قوله تع ولاجنيا 
الا عاررى سديل وقال من فسسر الصلوة بالمستحد معناه ولا تقرنوا 
المسحد جنبا الا محتازين فيه اذا كان الطريق فيه الى الماء اوكان الماء 
فيه او احم فيه وقبل ان رحالا من الانصار كانت 0 في المستحد 
قتص إبهم الحناية ولا محدون مرا الا فى المسجد فرخص لم هم الا انالختار 
عنده وعند القاذى ايضا هو المءنى الاول وعبور المق عيبارة 
عن السفر فعنى قوله تع الاعابرى سبيل الا وممكم حال اخرى 
تعذرون فيها وهى حال السفر ( ولاح مافيه من التكلف لان مدار 
ما ذكر على العجز عن الاغتسال لفقد الماء او اعذر آخر لا علىعبور 
السييل فلا بد من الاعتدار بان عدر الاغتسال فى فالب الاحوال 
كن فى حق ابناء السبيل وفيه ان ما يكون غالبا فى حقهم هو تعذر 
الاغتسال افقد الماء لا تعدر الاغتسال مطلقا سواء لفقده او لام آخر 
هن المرض وغيره ( ثم أن ما ذ كر سيب لرخطة التي.م لا لرخصة 
الصلوة جنا لما تقرر فى موضعه ان بالتيمم تزول الإنابة عندنا ( فعلى 
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الى الأول الاين عون كاف الخو و قو اسك :وهو ما د كرا ساحن 
الكثاف موله اريد بالمنب الذين م إغتسلوا كأنه قيل لا تقربوا الصلوة 
عنين تارق اتاو الأاان كووا مياكر دز واعا مل الى 
الثانى فكل من العيارتين المذ كورتين على ظاهرها ( واما قوله تع 
باجا الذن: امنوا اغا :ان والهتن<والاسان: والآزلام رحن دن 
عمل الشيطان الآية فقول تخصص الطاب بالذين آمنوا لاختصاص 
الامس بالاجتناب بهم فان الكفار غير مخاطين محقوق الششرع على 
ما تقّرر فى موضعه ( وقوله عليه! اسلام [1] لمعاذ رض اللهعنه <ين لدثه 
الى المن ادعهم الى شبادة ان لا اله الا الله وانى رسول الله فان هم 
اطاعوا لذلك فاعلمهم ان الله قد افترض علهم حمس داوات فى كل 
نوم وليلة حيث عاق اعلام فرضية الصاوة وهى عماد الدين وام 
العبادات على الاطاعة للشهادتين المذ كورتين صرع فما ذكر 
وكدس :سين نزول هده الآ .5 وان ان الا رفك با (وقان 
الامام القرطبى واتما نزل تحريم اللو ال اواك ضع تابه د 
الهحرة لعد وقعة احد ( وبرد قوله بعد وقعه احدما فى التسسير 
فق ان انها اذى الل عند قال قدميح حتروا روا حمر بورع الشيام قبل 
له 0 انالله سبحانه انزل تحر يم مر قال سمعاً وطاعة فقال 

ىّ ى عليهالسلام لاصحابه قوموا فقام ابوبكر وعمر وعمان رضى اللهعمم 
1 على حمزة ومع رسو الله عليها لسللام عَنْرَةَ فقال باحمزة ابن 
الرواءا قال هده بارسو لالله قال خانى -<تى اشقها فقال حمزة لانشقها 
ودعنى اردها الى الشام فقال لاازالله لعن حاءل القّر وغارسبا 
لايغرسهبا الا للخمر ولعءن محتاها وحاماها الى المعصرة وعاصرها 


1 والحديث هذ كور عامه ق يم البخارى ) مية ( 


اي 
وشارما وبابعها ومديرها وا كل ها ( ووجه الرد ان حمزة قد قتل 
ففوقعة احد وفى الحديث المذكور دلالة علىان تحرعها قبل وقعة احد 
( ثمقالالقرطى بعدنقل الاحاديثفىتناول الاداب ار هذه الاحاديث 
ندل على انشرب ار كان اذذاك مباحا معمولابه معروفا عندهم ححيث 
لاسكر ولايعير وان النى عليهالسلام اقر عليه(هذا مالاخلاق فيه يدل 
عليه آية النساء ولانقربوا الصلوةواتم سكارى وهلكان بباح لهم شرب 
القدر الذى كن حديث حمزة طاهى فيه <ين شر <وا صرنا قنى على 
رضىالله عنه فاخبر على رخى الله عنه بذلك النى عليهالسلام فحاء الى 
حمزة وصدر عن حمزة للنى عليه أسلام مون لقو مابدل على أن حمرة 
قذضهي شقلة :ها نكن وإذالقه قال االر او فرق برشو لأ عله النتلاء 
انه تمل ثم ان النى عليهالسلام لم سكر على حمزة ولاعنفه لاقى حال 
كه ولابعد ذلك بلرجع لما قال حمزة رضىالله عنه وهل ام الا 
عنيد لآنى على عقيه القهقرى وخزج عنه ل( وهذا خلاف ماتاله 
الاصولبون وحكمه فانهم قالوا ان السكرحرام فىكل شريعة لان الشسرايع 
مصاح العاد لامفاسدهم واصل المصال العقل كما ان اصل المفاسد 
ذها به فبجب المنع مكل مابذهيه اويشوشه الا انحديث حمزة تمل 
انه لقصد بشسريه السكر الا انه اسرع فيه فغليه والله اعلي ( والانصاب 
امحار كانت منصوية حول البدت يذكون علها ويعدون ذلك قرية 
( وقيل م الاصنام التى نصبت للعسادة والاول اولى لانه اللاسب 
لقرينها السابق واللاحق ( والازلام القداح المعلمة واحدها زلم وذلم 
بضم الزاء وفتحها ( قال الحسن كانوا اذا ارادوا امراً اوسفرا يعمدون 
الى قداح ثلمة على واحد مها مكتوت امس لى ربى وعلى الا حو عا 
رنى والثالث غفل لاثى'؛ عليه فيجيلونها فان خرج الامس مضوا على 
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ذلك الى كتوا عنه وان خرج ااغفل اجالوها ثانيا ( وقال صاحب 
الغر سين هى قداح كانت زلت اى سويت واخذت من حروفها 
( والرجس المستقذر وهو والنحس متقاربان لكن الثانى اكثر ماشال 
ففالمستقذر طبعا والاول ا كثر ماشال فالمستقذر عقلا اوشرعا 
وافراده لانه على صيغة المصدر فصح وقوعه خبرا عن المع فلا حاجة 
الى تقديرٍ المعطوفات والمقصود المبااغة فى قذارتم! فلاحاجة الى تقدير 
التعاطى ومااثهه بل لاوحه له اذح نخرج الكلام مخرج شى” مغسول. 
بل عاعى مسر ذول ٠‏ على ماافصح عنه الشيخ فدلائل الامحاز ححرث قال 
شرح قول الخنساء فانما هى اقبال وادبار لم يرد بالاقبال والادبار غير 
معناها حتى يكون الجاز فى الكلمة وانما احاز فىان جعاتها لكثرة ماتقل 
507 تجسمت من الاقبال والادبار وليس ايضا على حذى المضاف 
واقامةالمضاف اليه مقامه وانكانوا يذكروثه منه اذلو قلنا اريد انماهى ذات 
اقال وادبار افسدنا الشعر على انفسنا وخر جنا الى دى”' مغسول 
وكلام عامى مر ذول لامساع له علد هن هو يح الذوق والمعرفة 
نسابه للمعانى ومعنى تقدير المضاف فيه اله لوكان الكلام قدح* على 
ظاهصره ولشصد المااغة لكان حقه اناء بلفظ الذات لاانه مراد الى 
هنا كلامه ( فاادير الى التقدير فى امال هذا ٠نضيق‏ اللطن .م 
لانى دلىارباب الفدان . ( قوله .نيل الشيطان ايضا من قل المالفة 
فلادلالة فيه على التقدير المذكور 5 زعمه صاحب الكشاف حيث قال 
يرجع الضمير فىقوله فاحتدوه الى المضاف الحذوف كأنه قلى انما شان 
ار والمبسر اوتعاطيهها اوما ايه ذلك ولذاك قال رجس عن عمل 
الش.طان امى( والمراد ٠ن‏ مله ماائخذه افسدة عظيمة (وذلك ان العمل 
على مانص عليه الامام الراغب لابقال الا فماكان عن فكر وروية ولهذا 


للك 
قرن بالم <تى قال بعض الادياء قلب لفظ العمل عن لفظ العم 
تنما على انه عن مقتضاه انتهى ( ومافعله الشيطان عن فكر وروية لابد 
وانيكون له شان وهذا هو السر فى اقحام لفظ العمل فان اصلى 
الكلام قانه رجس ون الشطان (والفاضى حدث قال فى لفسيره لآانه 
مسلب عن أسويله وترسه فقّد اقتصر على سان المرام ٠‏ من اصل 
الكلام . اذلا دخل لزيادة لفظ العمل فافادة أذ كره لاح على 
ذوى الافهام . ( قوله فاجتذوه امى بالاحتراز عنه وعن جميع 
سناع له عق :لاغ ارجا لى راو عاق مله فالا شرام حر 
تموع الامرين المذكورين النجاسة وكونه منعمل الششيطان (والمراد 
النجاسة الشرعية وهى مفقودة قبل التحريم فلا2ه الاشكال بان غَال 
انه منعمل الشيطان فىحميع الازمان والمفاسد المذكورة مترتية عليه 
فىكل الاحبان فا وجه تخصيص الامي بالاحتناب عنه برعضها لما عىيفت 
ان كونه رجسا بحكم الشرع صوص به وحكم الاجتئاب مترتب عليه 
) لم عه السؤال على الفسير القاكدى حدث قال 3 فرر ذلك بان بان 
مافهما منالمفاسد الديئية والدنيوية المقتضية للتحر بم بان َال لوكان 
المقتغى للتعدر م مافوما من المفاسد لا كآن حرمتهما مخصوصة سعص 
الا زمان لانها مستمرة واستمرار المقتضى شَتضى استءرار المقتضفى 
( واذا وقفت على وجه !خلال الاشكال فقد عىفت عدم اصابة الامام 
فى المواب عنه حيث قال فان قبل الآية صر بحة فىان علة تحر يم ار 
هى هذه المعانى ثم ان هذه المعانى كانت حاصلة قبل تحريم ان مع 
ان التحر بم ماكان حاصلا وهذا ,سدح فىحة هذا التعليل قلنا هذا 
هو احد الدلائل على ان تخاف الحكم عنالعلة الملصوصة لاشدح 
فىكونمها علة ( ثم انه يصب ففتخصيص السؤال تحر ار فانه وارد 


قل “ريم قرينه ايضا (قوله اما بريد الشيطاناستيناف لتعليل ماتضمئه 
قوله م نمل الشيطان منالادمام على ماقدمنا بيانه (واتما خص الجر 
والميسريديان كونهما منتمل الشيطان لكان المأ فهما دون الأخررن 
عدن وتحتروبدا فى 1١‏ شوق كرديها كه [لقوا بد كان :1/3 ”7 
لآن لاكونا من عل التسيطان هذهو الاج التخصيص اد كود 
( واما الذى ذ كره القاضى ليد لصاحي الكشاف وله وانما 
خصصهما باعادة الذ كر وشرح مافهما هن الوبال نذا على اهما المقصود 
بالبيان وذ كرالانصاب والازلاملادلالة على انمأ مثلهما فىالحرمة والشرارة 
لقوله عليهالسلام شارب احّر كابد الوئن فع مافى تعليله المذ كور 
منالقصور حيث لادلالة فيه على الممائلة فيا ذكر بينهما وبين الازلام 
ميناه على !نيكون المراد من الانصاب مانصب للعباذة من الاصنام والختار 
على مانيه عليه نفسه فىتفسير اوائل سورة المائدة اق الرافه اعاضى 
حول الببت هن الاحار ليذ عليها ( وعبارة صاح بالكشاف لان 
الطاب مع المؤمنين وانما نماهم عماكانوا يتعاطونه من شرب ار 
واللعب بالميسر وذكر الانصاب والازلام لتأكيد تحريم ار والميس 
واظهار انذلاك حميعا مناتمال الماهلية واهل الشرك فوجب اجتنابه 
بأسمره وكأنه لاميايئة بين ٠نعيد‏ 007 واشرلك ,الله وعم اأغيب وين 
منشرب حمرا اوقامى ثم افردها بالذكر ايرى انالتصود بالذكر الى 
والمسسر ( وكأنه زحم انكون الطاب مع المؤمنين يأنى عن اندراج 
الازلام فا بتعاطونه وذلك غير هسم م ان قوله واشرك الله فعلم 
الغيب ايضا محل نظر اذايس فىالازلام على الوجه المار سانه دعوى 
عل الغيب م لانى ( قوله العداوة والبيضاء فىاذر والمبسر على التوزيع 
فان العداوة وم ماشغى الى التعدى بالفعل بناسب ار والغضاء 
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وهو مايمكن فى القلب من البغض الشديد يناسب المدمر دون الجر‎ 
والصد الصرف عنالخير خاصة والصرف الع عن المثى بالتحو يل‎ 
عن جهته ( قوله عنذ كرالله وعن! لصلوة اى عن العبادات كلها قلسة‎ 
اوقالبية وذلك لان ذ كرالله تع اصل العبادات القلبية والصلوة ام‎ 
العبادات القالية فاكتنى بذكر المل منكل قسم عن ذكر الكل‎ 
اواحال بيان حال الاق على الدلالة فان من قدر على الصد عنذ كرالله‎ 
تع وعن الصاوة يكون على الصد عن غيرها اقدر ( وصاحب الكشاف‎ 
لعدم تلبيه لهذه الدقيقة الانيقة قال وقوله عنالصلوة اختصاص للصاوة‎ 
مئان الذ كر العاف لوعن العاؤة نحضوها (وكمة الثم حيث قو‎ 
م د كره وفص له شَّوله وخص الصلوة من الذ كر بالافراد اتعظيم‎ 
والاشعار بان الصاد عنها كالصاد عن الايمان من ححث انها تماده‎ 
والفارق بينه وبين الكفر ( قوله فهل التم منتهوون رتب على ما تقدم‎ 
من انواع الصوارف ابذانا بان الام فى الع والتحذير باغ الغاية‎ 
وان الاعذار قد انقطعت وهو نمى عن العمل اذ كور على اباغ وجه‎ 
واكده حيث اوجب الاتهاء عنه والاعتراف بالاتهاء فان الاستفهام‎ 
هذا هو الوجه فىكونه ابانغ من الام الصرف‎ ٠ المذكور لطلب ذلك‎ 
واما الذى ذكره صاحب الكشاف شوله‎ ٠ الخالى عن الطلب المذ كور‎ 
. كأنه قل قد تلى عليكم مافيهما من انواع الصوارف والموائع فهل اتم‎ 
مع هذه الصوارف منتهون ام اتم على ما كام عليه كأن لم توعظوا‎ 
وم تزجروا فاما هو وجه لما تضمنه مساق الكلام هن التوم.خ علىعدم‎ 
انتهامهم عنه قل التخصيص بالتحر 2 والتغليظ بتصر ح مافيه هن المفاسد‎ 
النى تقتضى الاتهاء عنه بدون التحريم ( قال القفال الحكمة فى وقوع‎ 
تحريم ا لخر على التدر يج ان الله قع على ان القوم كانوا قد الفوا شرب‎ 


يق لماو نم و 
ار وكان انتفاعهم رن تين فم انه لو منعهم دفعة واحدة لشق 
علبهم ذلك قلا 0 استعمل فى التحريم هذا التدريم وهذا الرفق 
( قوله قل ف.هما الم اكبير : شا كاهنا وسار السؤالات 3 ويك 
وسألونك عن الح ض قل هو اذى وقوله تع و يسألونك عن ١١‏ نا 
قل اصلاح لهم خير وقوله لع بسألونك عن الساعة انان ميرسها قل 
اما علمها عند ربى وقوله لع واسالونك عن الروح قل الروح عناص 
ربى وقوله تع و يسألونك عن ذى القرنين قل سأتاو علكم منه ذكرا 
الفاء فى الحواب وذ كرت فى قوله تع و يسألونك عن الال فقل ينسفها 
ربى نسفا فلا بد هن وجه فارق بيه وبينها ( وهو ان المواب ها 
عن سؤالات واقعه قبل النزول وهنا عن سؤال ع 00 ع رقوعه 
واخير عنه قله ولذلك احاب بالفاء الفصعحة فكان أ المعنى اذ ذا سألواة 
فقل ( واما الصد عن ذ ' كر الله وعن الصاوة فليس على التوزيع 
كالعداؤة والبغضا . ء ولهذا اخره عن قوله فى ار والمسر بل هو 
عارضي كن فنبه ناز الى انا الل سوم من الكل كان د واد 
و بو لسعو ارا عل اند اعد ان عون سينا ها ايه نا 
كان سبب النزول بيان حرءة احم بدا بم! عبارة وحتم بم! اشارة 


الرسالة اأثانية والثلثون 


ل فتعليم الام فى تحر يم اخثر 6» 


الجد لله الذى انزل الاحكام . على وجه الاحكام . مشتملة على الحكم 
والفوائ . وبين ثانا الحلال والحرام . بالنصوص النتظمة ياحسن 
الانتظام . وهى فى كلام الملك العلام . كاللفصوص والفرائد . والصلوة 
والسلام . على مد سيد الانام . وسند الكرام . وعلى آله العظام . 

وصدبه الاعسلام . ما تعساقب الليالى والايام . ( و بعد ) فهذه رسالة 
مىقومة أمبان ما يتعلق : من الاحكام الواردة على سبيل التدر يح . 

ومافى الات المبنات النازلة فها من وجوه الرواية والاسناد وطرق 
الدراية والتخر ع . موسومة بتعليم الام . فى نحريم الجر . مقسومة 
الى مقدمة . واربعة مطالب وخاكة . اما المقدمة ففى بيان الباعث 
الحادث لاملآاء هذه الرسالة . والخامل العامل فى انشاء هذه المقالة . 
( واما المطلب الاول ففى الآيات النازلة فى ار و بان ترتيها فىالزول 
واسيابه ووجه ترتبها فى النظم الخالف لذلك الترتيب ( واما المطلب 
الثانى ففى سان معانى مفردات الألفاظل الواقعة فنها لغوية كانت أو غير 
لغوية ( واما المطلي الثالث فنى بان وجوه الاعراب الظاهرة فيا 


على تهج الصواب . والنار عند الاتماب . ( واما المطلب الرابع ثفى 
سان مافيها من لطائف اسرار البلاغة ودقائق تكات البراعة من جهة 
المعاتى والبيان ( واما ااعة ففى المسائل الفقهية المتعلقة ذا المقام 
وما ف كم مق فرائد الفوائد المقمولة المنقولة بموجب ما قدقيل الكلام 
بحر الكلام ( تقول ومن الله عن وجل . العصمة من الزال . 
( المقدمه ) , اعلم آل اسن اللشو كد هذى الوسي ال وتاك ها قينا 
ن المقالة . ماخطر بالخاطر اللخطير لبعض الامراء الكرام . من الوزراء 
العظام . عند التأمل فىقوله تع با ايا 8 0 انها ار والمسسر 
والاطعات ارا ايفين عل الك اعدو الا كن 
الاشكال الذى اورده الامام فى تفسيره حيث قال فان ف لل اليه 
مريحة فى انعلة نحريم لمر هى هذه المعانى ثم افده لدان كانت 
حاصلة قبل حرم ار ر مع ان التحريم ماكان حاصلا وهذا شَدح 
ىه هذا التعليل ووحه الا شكال على عمارة أ لاف بار حدث 
قال فى تفسيره م قرر ذلك بان بين ماما ب اليه الدئيوية والديده 
المقتضبة التحر.م اظهر م لاحخنى على من تأمل وتدير ( ولا ذهب 
عليك ان مء ى الا شال على ثلث مقدمات ( احدما ان علة نرم 00 
50 د من عمل الشيطان ( وثانيها ان تلك العلة متحققه قبل 
تحر عها ( وثالشها ان تخاف الك عن العلة هدح فىصة أل: عليل هيا 
( فطريق حله ملع احدى 0 اد لوغ وقد اختار الامام مح 
المقدمة اثاائة حمث قال فى الجواب عما ذ كر قلنا هذا احد الدلائل 
على ان تخلف الحكم على العلة اللنصوصة لا بقدح فىكونما علة ( اتمى 
كلامه ( ومناه عن حواز التعللل بالعلة القاصرة ( وقد قال به الشافى 
وهو خلاف,ذهنا ( فان قلت اليس الخلاف فما اذا كان العلة مستنبطه 


دهم يه 
أما اذا كانت منصودة فيحوز التعليل ما اثقاا ( قلت نم والملة ههنا 
عير منصوصة على ماستقف علبه ( والامام لم يصب فو زعمه انما 
متصوصة فالصواب فى الخحواب عندنا مع احدى المقدمتين الاخريين فان 
كاد «نهما فى معرض المع اما الاولى فلان ترتيب الحكم على وف 
لاإشتضى عليته له فانه قد يذكر عقيب الشرط باداة الترئيب 6 فى قوله 
عليهالسلام لمعاذ حين ارسله الى الهِن ادعهم الى شهادة ان لا 1 له 
الا الله وانى رسول الله فان هم اطاعوا لذلك فاعلمهم ان الله تعالى 
قد افترض علهم حمس صاوات فى كل بوم وليلة ( وقد تقرر فىموضعه 
ان الايمان شرط لوجوب الصاوات القنْس لا سيب له فان سه الاوقات 
الخصوصة وقد دل قوله عليه السلام حرمت المر لعينها على ان حرءتما 
غير معالة بالاوصاف المذ كورة والحديث مذكور فى ركن القياس 
من التوضيح واما الثانية فلانه يجوز ان يكون المراد هن الرجس 
التجس والنحاسة الحكمية غير متحققة فى ار قبل التحريم ( المطلب 
الاول) الآيات النازلة فى احمر اربع ( اولها قولهتعالى ومن مراتالتخيل 
والاعناك دون نتدسكا ورزقا حسنا ان فى ذلك لآ ية لقوم يعقاون 
( قال صساحب |اتيسير بعد تفسيره السكر مخمر القر وكان هذا قل 
قراد تحر.م ار وهو اول الآيات نزولا فها ولما ميز السكر 
عن الرزق اسن قال ا كثر الصحابة لو كان فيها خيرا لم ييز عن 
الرزق الحسن وامتنعوا عن شربها ثم نزل سائر الآآيات فيها على الترتيب 
الذى بناء فوسورة البقرة ( الى هنا كلامه ( ولس لهذه الاابة سيب 
النزول من جهة العباد واتما انزل تعداداً لانم العظام فىسياق الامتنان 
ما على مادل عليه سباق الكلام ولكاقه ( ووجه انتظامها ما قلها 
اعنى قوله تع وان لكم فى الانعام لعبرة نسقيكم ما فى بطونه هن بين 


لاونم 4 

قلك :ونم نا حالما يناك العتوازبيان ع ان اندها حر تطنان ا 
فوساقهما هن قوله تعالى والله اتزل ماله 00 فأحا به الارض بعد 
موتهااءن دث. انما ذ كن يما هن آثاز. اخماء الارطن- لماه النازل 
وال -:(ووجه ارتب نيما عق اناد كن فى الآول دن اسه 
وما ايمر ولاك ف ووادلة الى العاد على وجه اليسر والسوولة 
مخلاف ما ذكر فى الثانى فانه محتاج الى تعمل شاق . وحمل المشاق . 

١‏ وللتنيه على هذا الفرق قال 00 لسقيكم اى الى بالفعل المضاف 
الى نشسه وفالانلى دون اى الى بالفعل المضاف اليهم وثانيها قوله 
تع يسألونك عن حمر والميسر قل فيههما اثم كير ومنافع لاناس واتمهما 
كرو لعينا ز تن حو الكتان نزلت فى احمر اربع آيات نزلت 
ىك كفن كرات التخيل والاعناب تخذون منه سكرا ورزقا حسنا 
وكان المسلمون يششربوتما وهى لهم حلال ( ثم أن عم ومعادا :رضن 
الله عنهما ونفراً هن الصحابة قالوا با رسول الله اقتنما فىار فائمها 
مذهية للعقل ومسده للمال فنزلت فسهما انم كبير ومنافع لاناس رار 
قوم وتواكها ون ثم دعا عند الر من بن عوف رخى لمعنه ناما 
منهم فشسربوا وسكروا فام بعضهم قفتا فقوا افلا امنا الكانرون 
اعبد ما تعبدون فنزلت ولانقربوا الصلوة والثم سكارى فقل من يشم را 
ثم دعا عتبان بن مالك قوماً فهم سعد بن ابى وقاص رضى الله عغنه 
فلما سكروا وافتخروا وتناشدوا حتى انشد سعد شعرا فيه ثجاء 
الانضار فضير به الصارى باحى بعر فشحه موض<ة فشكا الى رسول 
الله عليه السلام فقال عمر رضىاللهعنه اللهم بين لنا فىاحمر بيانا شافيا 
فزات انما احمر والمبسر الىقولهفهل التم مثتبون فقال عمررضىاللاعنه 
| لناارب (١‏ الىهنا كلامه (ولقداصاب فىةولهوكان المسلمون شيرنوتما 


4ر0 يه 
قبل نزول تلك الآ ية ( إتى ههنا شى' وهو ان فى سيب العزول المذ كور 
قصوراً لعدم اشْماله السؤال عن الميسر والنص ناطق بالسؤال عنه 
ايضا ( ويمكن ان يقال انهم لما سألوا عن ار وعللوا سؤالهم عنها 
بالامى بن المذ كورين وكان تاهما اقوى تاثيراً فى ام المدسر لاله 
اسلب لامال هن الور فكأنهم سألوا عنه ايضا ولهذا قبل يسألونك 
عن ار والمسر مع ان سؤالهم عبارة عن ار فقط (ووجه انتظام 
الآية المذ كورة يما قبلها من قوله تع يسألونك عن الشور اكرام الآية 
اله لما قال فها واافتنة اشد هن المتل وكان ار منة الفتنة ومظنة 
النتل اثامقي: افد كز الو ال ستع عقيت 0 السنزان اند اهيدا 
ماعندى ( وف التسير انتظامها ما قبلها انه قدم الخهاد ولاشّوم ذلك 
الا بالل وتظاهى القوم وفى ار والميسر ذهاب المال ووقوع التنافر 
وزوال التظاهص شين خرمهما لوتنعوا عهما فتعحدصل اله القوة 
على المهاد فعليك الاختبار ثم الاختيار ( وثالها قوله تع يا ايها الذين 
آمنوا لا نشرنوا الصلوة واتتم سكارى حتى تعلموا ما تقولون ( اماسيب 
تزولها ؤنمد مص وتقصيله ان عدد الرهن بن عوف ركى الله عنه صلع 
طعاما قدعا اليه 5 بكر و مر وعمان وعلءا وسعد ن الى وقاص ذاكلوا 
وسقاهم حرا وذلك قبل تحريمها خضرت صلوة المغرب قامهم عرد 
الر حمن بن عوف ركى الله عنه ( وف رواية فامهم على ردى الله عنه 
( وفى رواة فامهم رجل منخيارهم فقراً قل با اما الكافرون فطرح 
اللاءات فنزات هذه الآ ية ( وقال صاحب التسير وكانت هذه الحادثة 
فىوقت يكن شرب ار فيغير اوقات الصلوة حراما وليس الامى كقاله 


لليف 

بلكانت تلك الخحادثة فى وقت يكن شسرما اما فالاوفات كلها رمت 
نزولهده الآ يةفىءعض الاوقاتوكانه ذهلعما قدمه حيث قال فق 'فسير 
الآ بةالثانية منسورة الرقرة (وعن!لشعبىو خمد نكعب القرطىوءقاتل 
بن حيان اول مائزل فى الجر قوله نع ومن شمرات الاخيل والاعناب 
الآ 3 ة فعقل كبر 1 الضحابه انه لاوكان فما خير / عيز عن الرزق 
انهه فتركوها ثم نزل قوله نع قل قم | الم كس ممسئّلة حمزة ومعاذ 
رخى الله عنهما فذمهما و21 رمهما ذامتنع كثير منهم عنذلك وبعضهم 
كانوا يشر نوها | فصنع عبد ارج نْ رد اها بالماعة من المهاجرين 
والانصار الى آخر ااقصة فائزل الله لع اها الذين ا لا تشرنوا 
الصلوة الآبة هذه الا اشد امن الاولى لان الله تع حرم السكر عند 
حي 0 عمر رضىالله عنه ان الله عن وجل تقارب فى المي 
55 ار ومااراه الا سيحرمها فكانوا يشر مها ففغيرموافيت 
الصلوة بق هنا دق * وهو ان قوله فعقل كبر اء الصحابة ان لو كان 
فيها خير بأنى عن ة ماذكره فى تفسير سورة البقرة هن ان ابا بكر 
وعمر وعمان وعليا وسعد بن الى وقاص رضى الله م حضروا دعوة 
عند الر من بن عوف رضى الله عنه وانه سقاهم حرا وذلك ظطاهص 
( واما وجه انتظام الآية المذكورة ما قملها بن قو 3 واعيدوا لله 
ولا عر به شيا الا 3 لير عند التامل فيا د ر فى سمب التزول 
لذ كول فق لوا قل ااما الكافرون بطرح اللاءات وما بين 
الآ بين المذ كورتين من مات الآية الساشة ة ( واما ماذكر فى التيسير 
نان ذلك لان الصلوة واس العادات بعد الا يمان فلا ل عن لعد 
0 ( ورابعها قوله تع ناا ا الذينآمنوا اتما ار والميسر 
والانصاب والازلام رجس من عمل الشيطان فاجتنوه لعلكم تفلحون 


انما بريد الشيطان ان يوقع بينكم العداوة والبغضاء فى ار والمنسر 
وإصد»ع عن ذكر الله وعن الصلوة فهل الم منهون وقد مس يان 
اليب عزولها ( وفى التيسير وروى ان عمس رضى الل عنه قال اللهم 
نين الناى امقر سانا شافيا فنزات الآيية التى فى سورة القرة يسألونك 
عن ار والمبسر فدعا حمر رضى الله عنه فقراءه عليه فقال اللهم بين 
لنا فى الجر بيانا شافيا ققزات الآية التى فى سورة النساء لا تقرنوا 
الهلوة وائثم سكارى فكان منادى الى عليه السلام ينادى اذا اقسمت 
الصلوة لاتشربوا الصلو 5 واتم سكارى فقال حمر رضى الله عنه اللهم 
بين نا فى ار سانا شافيا فنزات الآية التى فى سورة المائدة اما الجر 
والميسير الى قوله فهل اثم منتهون فقال حمر رضى الله عنه انتهينا يارب 
( وف تفسير الامام القرطى للا ع حمر رضى الله عنه ان قوله فهل الم 
مامون وعيد شديد زائد على معنى انشهوا قال التهينا انتهينا واس 
الى عليه السلام مناديه ان بشادى فىسكك المدينة الا ان ار قد 
ري : سمرت الدنان وارشّت ار حتى جرت فى سكك المدشة 
( ووجه النتظام هذه الآاية ما قبلها من قوله تع لا يؤاخذ» بللغو 
فى ايماتكم الآية ان ار لاكان فيها صد عن ذكر اللَهُ تع كانت مالعة 
عن الامتثال بما امس به فى الآية المذ كو رة من محافظة الاعان فكان 
النهى عن شربها مناسبا إذلك الامس فذكر عقيبه هنذا ماعندى 
وفى التتسير ذكر اولا اللنهى عن تحريم الطيبات ثم نبى فى هذه الآية 
عن شاول غير الطبيات وهنا المر ولعلك بعد الاختبار والاعتمار 
“تقول فى الاختيار . القول ماقالت حنام (اعم قاد ا بار 
ان النازل فى احمّر اربع آيات ومن الترئيب فىنزواها على وفق المذ كور 
فعامة التفاسير وطبق المشهور فها بيهم ( واما الامام القرطى فقد ذكر 


احم يه 
فىتفسيره ماتخالف هذا حيث قال وهذه الاي يعنى قوله نع يسألونك 
ع او و اشرو اوها نل اف اع اندي ثم بده لاتقربوا الصاوة 
والتم سكارى ثم قوله تع انما بريد الشيطان الى قوله فهل الم مننبون 
ثم قوله تع انما احم والمسسر الى قوله فاجتنبوه على مابأ تى ف المائدة 
واراد به قوله' زوى. ان انقسلتين: من الانضار شروا اعثر والتشوا 
فعيث بعضهم عض فلما اصبحوا رأى بعضهم فىوجه بعض أ ثار مافعاوا 
ظ وكانوا اخوة لبس فقلومم ضغفائن طعل الرجل دول لوكان اخى 
فى رحما مافمل هذا شدثت ينهم الضغائن فانزل الله تع انما بريد 
الشيطان ان نوقع كم العداوة والبغضاء الآية ( المطلب الثانى ) 
الْغْرة اصلها الزيادة والعاء شّل مر الله ماله اى زاده وكثره والفا كهة 
تسق كرة لهذ ةو كذ مره كل عبن نواعتل #الحقال مةة زا طله 
و جمع العو زا بحذف التاء التى فى للتوحيد 2 ارا كاليلد جع 
الادا ّم امار جمع على ال ركالحمار جمع على ار وهذه موع 
تكسير وجع السلامة هو القُرات ( النخيل النخل اسم نس معر وف 
من الاشجار المثمرة والنخلى اسم مع له ذكره الامام المطرزى 
فى المغرب ( واأوهرى ١‏ إصب فىعدم الفرق بهما ولكون اللخيل 
اسم جع ناسب ذكره مع الاعناب وهى جمع عنبة ( قال الموهرى فان 
اردت جمعهفىادى ا بالتاء فقات عسات وفىالكثر عنس واعئاب 
( الجة من العنب عنة وهو بنأ نادر ( ثم قال والاخذ التناول والاتخاذ 
افتعال منه الا انه أدغم بعد تلبين الهمزة وابدال ااتاء ثمما كار الوفياة 
على افظ الافتعال توهموا ان التاء اصاة فيئوا منه فعل فعل قالوا اتخذ 
حَْذ وهذا الفعل اعنى اذ سعدى الى مفعول واحد كقولك اذ 
ولبا والى مفعولين كقولك اذ فلاناً وليا قال الله تع واتخذ الله 


3 و ادنم ويه 
ابراهيم خليلا ( والسكر شتحتين عصير الرطب اذا اشتّد وهو فىالاصل 
موصدر مكيهن الزانه سكرا وسكرا وهو سكران وص سكرى 
كلاها لغير سنوين وله 0 شديدة وهنما فكرات الموت اشدايده 
( كذا فىالذرب )2 وفى الصحاح السك دك الغر وق التنزيل عدون 
مشدكرا ( وفيه نظر ( قال ا.نعياس وسعيد بن جبير وابراهيم والشعى 
والحسن وقتادة رذى الله ممم السكر ما<درم من الشيرات ونه اخدذ 
صاحب الكشاف حاب قال والسكر ار سميثث بالمصدر دهن سكر 
28 وسكرا نحو رشد رشدا ورشدا ) و عه القاضى األيضاوى وهو 
الوجه اذ لاوحه اتتخص هص حر الغر الذ 5 واخراج جمر العنب عن 
ديز الاعشار 3 لادنى على ذوى الاخشار ( وشيل السكر الطم وال 
جعلت اعدياض الكرام سكرى اىتنقات باعراضهم وقلى مايسد الجوع 
هن السكر عدنى السد ( والرزق ماينتفع به نص عليه الجوهرى ولايازمه 
ان يكون مأ كولا م زعمه الفاضل التفتازانى حيث قال فيشرحه 
التقائد الرزق اسم لا سوق الله تعالى الى الم.وان فيأ كله ( وقال 
القاضى البيضاوى الرزق فى الاغة الحظ قال الله تع وجعلون رزفكم 
انكم تكذبون والأعرف خصصه خصاص الى" الحيوان ومكنه من 
الانتفاع به ( والحسن ضد القبيح الذى يستكرهه العقل السليم . 
و يستقذره الطبع المستقيم . (هذا هو المراد هنا لاالحسنالشرعى حتى 
يازم ان يكون السكر قببحا شرعا محكم الفرق بانهما فينا فى اباحته بناء 
فى المطلب الرابع ( وااسؤال الاستفسار ويكون عننى الالقّاس فيتعدى 
الى مقعو ليه سنفسة شال سالته الرغنف وعلى الاول نتعدى الى الاول 
من مفعوليه سنفسه والى الثانى بعن قال الله تع و سألونك ع نذى القرنين 


لضف 
( وقد اخطأ الثسريف الفاضل فى عكسه حيث قال فىشرحه للفرا عض 
. انما سميث مثيرية لانها سئات عن على رضى الله عنه على منير الكوفة 
وصواءه لان علياً سل عنما ( واما الد_ؤال فىقوله تع سال سائل 
بعداب واقع فالمراد مئه معنى الدعاء على طريق الاستعارة اول اانظير 
على النظير فى التعدية لا على طريق التضمين كا زحمه صاحب الكشاف 
حدث قال ضمن سال معنى دعا فعدى تعديته كأله قبل دعا داع بعذاب 
من قولك دعا بكذا اذا استدعاه وطلده لان اعتار معنى الطلب يغى 
عن اعبار المعنى الاصلى للسؤال فلا حاجة الى المع ينما بل لا وجه له 
( وفائدة التضمين اما هى امع بين المعنيين نص عليه القائل المذ كور 
حدث قال فى ”فسير سورة الكهف الغرض فيه يعنى فى التضمين اعطاء 
#وع موئيين وذللك اقوى من اعطاء معنى فذر انتهى ( واذ لا وحه 
للجمع بين المءنيين لا وحه لاتضمين (واخخمر هي الشراب المعروف وهمى 
ونث فى اللغة الفصيدةالمشهورة ( وقال ابوحامد المجستانى ]١[‏ فى كتأبه 
اذك والؤ نك اناقوما من ا لصحا م بذ كزوتما وذ كرها ايينا ان 
قتدبة فى ادب الكاتب فيا جاء فيه لغتان التذ كير والتأنيث ( وقال الامام 
الواحدى المر عند اهل اللغة اما سميت حمرا لسترها العقل وقال 
الث احمار ار ادرا كها وغلانها ( وقال ابن الانبارى سمبت حمرا 
لانها اص العقل اى تخالطه وفىالكشاف وسميت حمرا لتغطيتها العقل 
راد اكاسيك كر نتروا ىمري لام اسعيت ادر 
من حمره حمرا اذا ستره للمسالغة ( وفى تفسير القرطى قال مر رضى 
العنة فى خطفة عل ونين بوسؤل :اله عله التالام انا عد اميا الناس :فاه 
نزل حرم الخر وهى من خمسة من العنب والعسل والقَر والخنطة 


]١[‏ السختاتي (نسخه) 


فك 
والشعير انتهى فن خصها بالاثنين منهاكالقاضى الليضاوى حث قال 
سمى ما عصير العنب والمّر اذا غلا واشتد لم يصب ( ثم ان العصير 
لار طب لا لاتمر فان المدَحْدْ منه النديذ دون العصير ( ومن ههنا اتضح 
وجه رجحان عسارة اعصر على اتخذ فى قوله الى ارانى اعصر حمرا 
وهو الاشارة الى ان المراد حمر العنب (والممسر القمار مصدر من بسر 
كالموعد والمرجع من فعلهما شال يسرته اى رتنه واشتقاقه م نالسر 
لانه اخذ مال الرجل بسمر وسهولة من غي ركد ولا تعس او من اسار 
لانه ساب يساره كذا فى الكشاف ( وقال الازهرى المسر الحزور 
الذى كانوا بتقاصون عليه سمى ميسسرا لانه #زى اجزاء فكأنه موضع 
التتحز أة وكل ثى' جزأته فقد يسسرته والياسر المازر لانه جزى لم 
الحزور والميسمر هذا المءنى انسب بار ه وصفته على ما ذكر فى الكشاف 
المساكانت لهم عشسرة اقداح وهى الازلام والاقلام والفذ والتوأم ٠‏ 
والرقيب والحلس والنافس والمسبل والمعلى والمتيح والسفيح والوغد 
لكل واحد ممما نصيب معلوم هن جزور روما و مجزؤنها كمالية 
وعشسرين اجزاء الالثلثة وى المنيح والسفيح والوغد ( وقد افصح 
عن هذا قوله . لى فى الدنيا سهام ليس فيهن رح . واسامين وغد 
وسفيح ومنيح . للفذ سهم وللتوأم سهمان . ولارقيب ثلئة وللحاس 
اربعة . وللنافس حمسة وللمسل سّة ٠‏ وللمعلى سبعة علونها فى الريابة وهى 
خريطة ويضعوما على بدى عدل ثم ماجلهسا و يدخل بده فيخرج 
بام رجل قدحا منما شن خرج له من ذوات الانص_اء اخد اعفيات 
المرسوم به ذلك القدح ومن خرج له قدح نما لا نصيب له م يأخذ 
شيئًا وغىم تمن ازور كله وكانوا بدفعون تلك الانصساء الى الفقر اء 
لاا ابو ن منها و بفتخرون بذلك و يذمون من لم يدخل فيه 


مسي 

ويسموله البرم ( قال الامام المطرزى فى شرخ المقامات للحر برى البرم 
االخيل اليم وهنو الاصييل الذى لا دخل مع القوم اللو 
ولا حمل الغرم بال فلان برم . مافيه كرم . ( والاثم فسره الجوهرى 
فى الصحاح بالذنب ولم يصب اظهور اافرق هما من حيث ان الذنب 
مطلق الحرم عمدا كان اوسهوا مخلاف الاثم فانهماستحق فاعله العقاب 
فختص بما يكون تمدا ( قال بعض المفسرين فى قوله تع ومن كسب 
خطيئة او انما المءنى من يعمل معصية خطاء او اما وهو مالانحل 
من المعصية وفرق بين الْنطيئة والائم لان الخطيئة قد تكون عمدا وغير 
مد والائم لايكون الا عمدا ( والكبير من كبر بضم الباء ( قال الامام 
المطرزى فى المغرب كبر فى القدر من باب قرب وكير فى السن من باب 
لبس كيرا وهو كير وكير الثى' وكبره معظمه وقولهم الولاء للكيير اى 
لذ كن ولاه المشق والمراد اقرمهم نسبا لا ١‏ كبرهم سنا وكبرياء الله تع 
عظمته والله | كبر اى منكل شى” وتفسيرهم اباه بالكير ضعيف ( واانفع 
ضد الضر قال نفعه بكذا وانتفع به والاسم المنفعة والمنافع ججعما 
( والناس اسم حمع ولذلك يستعمل فى مقابلة الحنة وهى حماعة من ان 
قال الله تع من الحنة واللناس واسم الحنس الانس ولذلك يستعمل 
فىمقابلة احن قالالله تع ول لمن اجتمعت الانس والحن واصله اناس[١]‏ 
خدفت الهمزة حذفها فى لومة وعوض عنها حرف التعريف والذلك 
لا جتمع بينهما الا شاذا ( قال صاحب الكشاف . فى تفسير سورة 
الاعمراف . والاناس اسم جمع غير تكسير حو رخال وثشاء وتؤام 
]١[‏ وقيل الاناس قسال يفم الفناء مقع من الانس. لكن عق عدت 
الهمزة تخفيفا على غير قياس فيبق الناس وعن الكسائى ان الاناس والناس لغتان 
ععنى واحد وليس احدما هشتقا من الآخر وهو الوجه لانبما مادئان مختلفتان 
والحذف تغيير وهو خلاف الاصل كذا فى المصباح المثير ( لمصححه ) 


خم كه 
واكواك لا وام الضاه ن الشاراق .ارس ابن قود | ليد 
المفرد اليه وتصغيره على لفظه ولان فعالا بالفم ليس هن صيغ اجمع 
وما بال فىكتب اللغة ان رخالا بالضم جع رخل بكسر الخاء ومى 
الانثى من ولد الضأن فى على انهم يعون باجمع ما يم اسم المع م 
شولون ان ركا جمع راك ( والاعان فى اللغة عبارة عن التصديق 
مأخوذ من الامن كأن المصدق آمن المصدق من التكذيب والخالفة وتعديته 
بالباء اما لتضمئه معنى الاعتراف واما مله على نقيضه وهو الكفر وهو 
ستعدى بالاء ( ومن قصر وجهها على الاول فقد قصر واما فى الشمرع 
ففه تفصيل يطلب هنا لكتب | لكلامية ( والقرب معناه اللغوى معروف 
( والمراد من قوله لاتشربوا الصلوة النهى عنها كناية المبالفة وستقف 
على تكتتها اللطيفة باذن الله تع ( والصلوة فعلة من صلى كلزكوة من زى 
وكتبتها بالواو على لفظ المفخم ( وحقيقة صلى حرك الصاوين لان المصلى 
شعل فى ركوعه وسجوده وقيل للداعى مصلى تشبها له فىتخشعه بالرا كع 
والساجد والسكارى جع السكران كالكسالى جمع الكتلان والسكى 
من باب عللم وهو انسداد طرق المعرفة من الشرب وغيره مأخوذ 
من سكر الما وهو سد حراه من باب دل ومنه قوله تع انما سكرت 
ابصارنا اى سدت ومنعت النظر وسكرات الموت اخذت منه وقرى” 
سكارى بالفتح وسكرى على انه جمع كملكي او مفرد عنى واثم قوم 
سكرى وسكرى كبل على اله صفة اماعة ( والعم مقابل اذهل يناظم 
التصديق والتصور سيط كان المتصور او مركيا ( والقول: برادف 
الكلام واللفظ هن حيث اصل الغة ويطاق على كل حرف من حروف 
المعجم كان اومن حروف المعاتى وعلى اك مهدا ناولا لكن 
القول اشهر ف المفيد لاف اللفظ والكلام واشتهر الكلام لغة 


بم ف 

أاركث من حرفين فصاعدا ( واللفا خاص يما مخرج منالفم 
من القول فلا شَال لفظ الله كم سَال كلام الله وقول الله كذا فى شرح 
الرضى ( والانصاب جمع نصب بسكون الصاد ( وقال العلاءة الزتخشرى 
قّ الاساس وكانوا لعندون الانصاب وى حارة لصب لصب علما 57 
الذيائح وتعيد ٠‏ الواحد نصب ومن هنا مين أن القاضى لم يصب فى قوله 
وه امار كانت منصوية حول المت بذنحون علما ولعدون ذلك 
قر به وقيل هى الاصنام حدث ع عن ان من فسسره بالاصنام نظر ىن 
ان نلك الاحار 2-0 با حهه المعنودية ارضا 3 أنه لعك م فسرها بم 
ذكر فى نشفسير قوله لع وماذ يح على اللصب اقتصر ههنا على قوله اى 
الاصنام ا نصمتث للعادة ولا حى ماقنه هن القصور ) والازلام 
القداح المعلمة واحدها زم وزلم بم الزاء وقتحها ( قال الحسن كانوا 
اذا ارادوا امس! او سفرا يعمدون الى قداح ثلثةعلل واخلةه | بكاوي 
عن د فوخ الآآخر مهانى ربى والثالث غفل لا ش' عليه 
فنحلونها فان خرج الامس مضوا على ذلك وان خرج النهى كفوا عنه 
وان خرج الغفل احالوها ثانيا ( وقال صاحب الغرسين هى قداح كانت 
زملت اى سويت واخد من حروفها (والرجس الك القدر وباأفتح 
الصوت الشديد وهو اى الرجس تمر والنحس مة_اربان ولكن 
انثانى اكير مامّال فى المستقذر طبعا والاول | كثر ماقّال فى المستقدر 
عقلا او شرعا ( والعمل اخص من الفمل لان الصدور عن قصد 
ورويه معثير فه دون الفعل ( قال الامام الراغب لفظ الفعل احم مع 

0 ) لاعت | معوى 
من سار اخواته نحو الصنع والاحداث والابداع واعخاق 55 
والعمل ثم قال العمل لا شال الا فهاكان عن فكر وروية ولهذا قرن 
الم حتى قال بعص الادباء قاب لفظ العمل عن لفط الم نذا على انه 


م و 

هن مقتضاه ( والشيطان دقاف :وك عات متعرد من الانس وان 
والدواب شيطان ونونه اصلة وقيل زايدة 3 جعلته فيفالا من ن قولهم 
نشيطن الرجل صرفته وان حعلته ٠ن‏ شيط م تنصرفه لانه فعملان كذا 
فىالصحا اح 0 وف الحمل فبه قولان احدها ان النون ١‏ اصلدة فكون سم 
ذلك لبعده عن اق وكرده والثالى هو ان يكون من شاط اذا بطل 
( والاجتناب من الحنب معنى الناحية ومعنى اجتنبه كن فى ناححة منه 
(ولعل للترجى اى اجتنيوا على رجانكم وطمعكم وباشروا الام مباشرة 
من برجوه و إطمع .أن بشمر مله ولاخيب سعيه ( وقد اعترض على هذا 
المعنى بعضهم قائلا هذا يؤدى الى #ويز ان يكون معانى الخروف بالقياس 
الى السامع عق اذا انتمل ,أن كون اللحقيق الخاطب لا لتحقيق 
التبكلم ولعل هذا اخراج الالفاظ عن اوضاعها فان الالفاظ انما وضعت 
ليعبر ما المتكلم عما فى ضميره ( وكأن هذا القائل فافل عن ان ما 
ففضمير المتكلم قد يكون الاخبار عما فىضمير السامع والتعبير عن ماده 
( والفلاح الفوز بالمطلوب كآنه الذى انفتحت له م وإيستغاق 
عليه والتركيب دال على معنى الفتح وااشق ( قال الامام الراغب اما 
الفلح فاصله الشق ومنئه قبل الخد بد بالحد بد شاح وسمى الا كار فلاحا 
عدا فعله وهو شق الارض وسمى الظفر قلاحا اغتارا بكقف 
الكربة ( وقوك من قال الفلاح البقاء كقول الشاعى . وترجو اافلام 
بعد عاد وجميرا . فاعما عنىالفرج والنقاء بعض الفرج فاذا ذلك عام 
موضوع موضع خاص ( والارادة زوع النفس وميلها الى الفعل حسث 
محملها عليه و شال للقوة التى هى مبدأ النزوع والاول بالطل 
والقثابى قله ) 000 م لضا ب فى عسلدم الفرق بها و بين المشية 
حيث قال فى الصحاح الارادة المشية واصله الواو كقولك راوده الا 


هك 

ان الواو سكنت فققلت حركتها الى ماققلها فصارت ف الماشى الفا 
وق المستقئل نام وسقفات فى المضدر اوري ١‏ الالف الساكنة وعوض 

هما الواد فاخن وراودته على كذا 000 وزفاذا اع ارو وراد 
الكلا' برود رودا ودادآً وارراد ارتماداً ععتى اى طليه وف ادي 
درك اعد بريه ارواك] فطلم 0 هاا و معنا وراد 
الذى يرسل فى طلب الكلا' َال لا يكذب الرائ اهله ( واما قلنا انه 
لم لصب فها ذ رهن عدم الفرق بين المشية والارادة لقم خم الوق 
بشهما من حيث ان المشية ” نلى' عن الوحود دون ن الارادة ولهدا فرقوا 
كت ولت اوت ا فلك دوقن الطلاق فى الاول دون 0 
( قال الامام قاخى خان فى شرح الجامع الصغير فى تعليله لان الثى". 
عسارة عن الموجود فقوله سنت منزلة اوجدت والارادة لغة 0 
عن الطاب قال عليه السلام الى رائْد الموت اى طالبه ولس 
من ضرورة الطاب الوجود انتهى ( وفى قوله تع شل 0 
وحم مابريد رعاية لهذا الفرق حيث ذكر المشية 30 
رن بالموحدود وذكر الارادة عند 5 هالحكم الخ مل للمعدوم 
يما بوذا لصي من وجه امع بين المت ثية والارادة فىقول 
عمس النسى فى العقائد عند ذ 5 ى صفات الله تع ( ومن ل يا ننه اله قال 
ماقال ٠‏ وماذا بعد الحق الا الضلال . ( والاة اع من الوقوع ( قال 
انو جعفر الطومى فى نفسيره اصل الوقوع السقوط كسقوط الخائط 
والطار تقول وقع شع وقعا ووقوعا واوقعه اشَاعا ووقع 9 3 
مواقعة والمقعة المطرقة والواقعة النازلة من السماء والوقايع | 
وقال الرمااى الوقوع ظهور ااثى' بوجوده نازلا الىمستقره 000 
ضد الصداقة وه ماشغى الى التعدى بالفعل (و المقا كن فالقلن 


والفاي 
من اللغض الشديد ( والصد مصدر صده عن الاص وصد خى' لازما 
ومصدره صدودا و تُّعدى بعن شال صضد عنه يصد صدودا 
والجوهرى فسر الاول وله منعه وصرفه والثانى شوله اعرض وقال 
انو جعفر الطومسى والصد هو العدول عن الثى” عن قل والصد 
والاعراض معنى الا ان الصد موز ان بتعدى تقول صده عن الحق 
يصده صدا وصد هو عنه صدودا والاعراض لا بتعدى ( والذى 
ظهر لى ان الصد بلممنى الاول اخص هن اصرف لاختصاصه ايكون 
عن الخير ذكره ابو جعفر المذكور فى موضع آخر ءنتفسيره والمرف 
اخص من المع لان المنع لايازمه اتدفاع الممنوع عن جهته خلاف 
الصرف والصد بلمءنى الثانى اخص من الاعراض لا عىفت ان فيه 
قدا زائدا على معنى الاعراض وهو ان يكون عن قلى" ( والذ كر 
حصول الصورة الزائلة واسترجاعها فان لم يكن الادراك مسيوقا بالزوال 
م يسم ذكرا ولهذا قال الشاعى . الله يعم انى لست اذكره . وكف 
ذكره من ليس بنساه . عل النسيان شرطا للذكر و يوصف القول 
انه ذكر لانه سبب حصول المنى فى النفس قال تعالى انا نحن 'زلنا 
الذكر ( والنذكر محاولة الذهن استرجاع الصورة الحفوظة بعد زوالها 
عن القوة العاقلة وهو مع ظهوره هن الاسرار النى يسأل عنها لان 
تلك الصور انكانت مشعورا ما مخصوصها استحال طللما وان كانت 
مغفولا عنها بالكلية قكذلك فلابد ان يكون بين بين ( والانتهاء 
الاءتثال بالنهى الاعار بالامس ( المطلب الثالث ) قوله نع فك عراث 
اللخيل متعاق ,تتخذون ومنه تكربر للتوكيد م فى قولك زيد فى الدار 
فها وتذكير الضمير على الاول لان معنى اسع قد بطل بالتعريف وان 
بق فائدة صيغته وم الاشارة الى تعدد الانواع ولا حاجة الى تقدير 


فض 
المضاف 5 ذهب اليه صاحب الكشاف حيث قال برجع الضمير الى 
المضاف المحذوف وهو العصير وتبعه القاضى. الببضاوى بل لا وحه 
له لان فيه تخصيصا لااسب المقام لعدم تناوله الماكو ل وهو اعظام 
صانى عراتهما والمقام مقام الامئ:_ان ومقتضاه استيعاب الضنفين 
( والفاضلان المذ كوران قد افا على ان المراد.هن الرزق الحسن 
مابنتظم ادر والزس ومع هذا كف قالا ان المءنى من عصيرها خخذون 
كنا ورزقا حسنا اذ لا انتظام بين هذين المعنيين م لانى ( ومن 
ههنا بين انه لاوجه لما اختاره الفاضلان المذكوران من تماق 
قوله لع ون عات التخيل محدذوف تقدبره ونسقيكم من فاك 
التخيل والاعناب اى من عصيرها وقد مي فى المقدمة وجه آخر يأبى 
عن هذا التقدير تذكر ( او خير بمحذوف 7 ُذون اى ومن 
غزات التحيل: والأعات عن دون نه كثو له تع ومن اهل المدينة 
مردوا على النفاق ( قوله والاعناب عطف على كناك الاتخيل لا على 
النخيل لان السكر ذذ من العنب لا من ثمرته مخلاف النخل واو اريد 
العطف على النخيل لقيل والكروم ( واءسا عدل عنه لان الكرم 
لا مرة له سوى العنب مخلاف اليخلفان له ثمرة سوى الرطب (والواو 
فى قوله ورزقا حسنا لغيه عن المكر قفيه تعر نض كاه ار واه 
ليس بحسن فالآ بة جامعة بين اأتصر بح بالة والتلوع الى العتاب. وان 
أزلت قل حرم ار وقد مي ف المقدءة ما يؤيد هذا فتدر ( ومن 
ههنا ثبين ما فى قول من قال والآ به انكانت سابقة على ترم ار 
فدالة علىكراهته والا فجامعة بين العتاب واانة من الخلل: فتأمل ( وهذا 
غير ماذ كره صاحب الكشاف حيث قال فيه وجهان احدها ان تمكون 
منسوخة ومن قال بسحخها الشعى واللذى والثانى ان لجمع بين العتاب 


١ 

والمنة ( ويرد عليه ايضا ان المع المذ كور مقرر وانكانت منسوخة ثم 
ان سبق الآية على تحريم لمر ثابت على ماتقدم يانه وذلك القائل 
ذكره فى تفسير سورة البقرة على وجه القطع فلا وجه لاظهار التردد 
فيه ههنا ( وقبل للجمع بنهما من قبيل عطف احد الوصفين 
على الآآخر اى ماهو سكر ورزق حسن ولا مخنى بده ( وابعد منه 
ما اختاره الطبرى واستحسنه القرطى من ان السكر ما يم هن الطعام 
وجل ريه من رات النخل والاعناب وهو الرزق اسن فاللفظ 
مختلف والمءنى واحد مثل انما اشكو ئئى وحزن الى الله وعلى هذا 
لا نسخ ( واستحسان القرطى هذا الوجه وقوله ولا نسخ شاق قوله 
الصحيح ان ذلك قبل محريم الجر فيكون بمو لان هده الاانة 
مكة بانفاق العلماء وتحرجم الجر مدنى ( قوله 6 لونك كان السؤال 
واقما فصيغة المضارع للاستحضار ( وكذا الال فى قوله تع يسألونك 
عن الشهر الحرام وقوله تع يسألونك عن الانفال وقوله نع بسألونك 
ع ايض الوا ع دوعن الات ل 

الساعة وقوله تع و يسألونك عن الروح وقوله تع و يسألو نك عن 
القرنين ونظائرها فلهذا لم بهل فيها مخلاف م 
الجبال فان الصخة فيه للاستقبال لانه سؤال عل الله تعالى وقوعه واخبر 
عنه قئله ولذلك الى بالفاء الفصيدة فى جواما حيث قال فقل ينسفها 
ربى نسفا فكان الممنى اذا سألوك فقل ( قوله قل فنهما كلة فى لاتعليل كا 
فى قوله فذلكن الذى لمتتى فيه وقوله تع لمسكم فىماافضم وقوله عليه 
السلام ان امرأة دخلت النار فى هرة خبسها و تلم الظرفية وتقف 
فى المطلب الرابع على مافيه من الاعتتار اللطيف ( وعلى كلا التقديرين 
لا حاجة الى تقدير التعاطى 5 ذهب اليه ضاحت الكثاف حدث قال 


الشف 
والمنى يسألونك عما فى تاطيهما بدليل قوله فييما اتمكين والميما 
وعقاب الاثم فى تعاطهما وتبعه الرضاوى حيث قال فى تفسيره اى 
فى تعاطهما ( وقال الفاضل التفتازانى فى تعليل ماذكر لغاهور ان لبس 
الاثم فى عينهما ولا خفاء نى ان ٠نشأه‏ الغفول عن خة اعتبار اتعليل 
والظرقية بلا توسيط التعاطى وذلك الاءتار هو الملاسب للمقام فلا 
وجه ا:وسيطه م لا مخنى على ذوى الافهام ( قوله تع واثممها اكير 
هن نفعهما التفضيل على التفصيل اى اثم كل واحد منهما ١‏ كبر من نفعه 
لاان الاثم فى اللموع اكير من افع فيه ( فانقلت هلا يازم الحرءةمن 
اشهال الآ ثام ( قلت قد سبق ذلك الى بعض الافهام . على ما افصح عنه 
الامام . حيث قال فى نفسيره اعم ان عندنا ان هذه الآ بة دالة على تح ريم 
احم فنفتقر ههنا الى بان ان ار ماهو ثم الى يان ان هذه اليه 
دالة على تحر م شرب اعثر ثم انه بعد ما فرغ من اليبان الاول وشرع 
فى بان اثانى قال وسانه من وجوه الاول ان هذه الآّية دالة على 
ان ا لخر مشتءلة على الاثم والاثم حرام لقوله تع قل انما حرم ربى 
الفواحش ماظهر منها وما بطن والاثم والبنى فكان مموع هاتين 
الآبتين دليلا على تحريم ار ( الثانى ان الاثم قد يراد به العقاب 
وقد براد به ماستحق العقاب من الذنوب واجماكان قلا يصح ان 
يوصف ,به الا الحرم ( اثالث انه تع قال واثمهما أكير من نفعهما 
صرح برجحان الاثم والعقاب وذلك يوجب التحريم ( فان قيل الآية 
لاندل .عن ان تشعرك. ادر انم بل تدل على ان فيه اما فبب ان ذلك 
الائم حرام فلم قلتم ان شرب احر لما حصل فيه ذلك الاثم وجب ان 
يكون حراما ( قلنا لان السؤال كان واقما عن مطلق ار فلما بين 
الله 3 ان فبه اما كان المراد ان ذلك الام لازم له على جميع التقديرات 


والكضف 
تكان كرت لطر عاونا اليذه اللازية المزمة وفتاء اكوم رم 
ف الآية الم تقار على اشعان ار على الأنم ولا استلزاءي_ا ابأه اعا 
دلاتها على سديتها له فى اعملة وذلك لا سافى الاباحة كالرىى الى الصيد 
قأنه مباح وقد يكون بعد لانم كم اذا وفع على الادى انا واعا 
سناقمها اذا كانت السسة مطردة بودن الحواتب عن البوّال عن مطلق 
ار لابدل على ان المراد ان الاثم لازم لها على حميع التقادير وذلك 
ظاهى ( ثم ان ااضعف فى اول الوجوه المذ كورة ظاهى لان موجبه 
بوت حرمة ار بعد زول الآ بتين المذكورتين ونزول قوله تع اما 
حرم ربى الفواحش الآبة قبل قوله تع سألونك عن ار الآ 
ل ثبت بعد حتى ثم القريب.( وااضعف ف الوجه الثالى اظهر منه 
اذ ليس فى النص المذكور نوصيف ار بالاثم وكذا ضعف الوجه 
التوصيف بذلك,الراجح او مابدل على استلزامها ايأه وقد عرفت 
ان ذلك مفقود ههنا وقد عرفت أما ملق أن الات الواردة فى حر 
قد تزلت على الترنسب وان نخرعها قد وقع على الدررم وود قال 
القففال الحكمة فى تحريم احدّر على التدر ب ان الله تع على ان القوم 
كانوا: 5 الفوا شرب اجر وكان الخفاعهم بذلك كثيرا فم أنه لو ملعم 
دقعة واحدة شق علوم ذلك فلا حرم استعمل فى التحرم هذا 
الندر يج وهذا الرفق وقد شل الامام فق الفسيره هذا الكلام عنه شل 
قول وارتضاء ( وقال صاحب التسير فهذه الا به اول آبة نزلت 
فى امن فنبههم بها ان اجتنا با اولى «ن اقترابها اذ الحكم فى الامور 
للاغلب الا.برى ان من غلءت عليه افمال الخير حمدوه وان كان فيه 


0 وه 
بعض مايذم ومن غلدت عليه افعال الششير ذموه وان كان فيه بعض 
ما ىمد ولا شَرر هذا عندهم ورد اللهى بعد ذلك عن الشسرب وقت 
الصلوة بشوله تع لا تشربوا الصاوة واتم سكارى فامتئعوا عن ذلك 
للصلوات فخلاا كر اوقاتهم عن الشرب فسهل تشلهم عنها الى التحريم 
المطلق ثم نزل قوله تع انما اخمر والميسسر والانصاب الآية ( وقد مس 
فها سبق من المقدمة ان عمر رضى الله عنه قال اللهم بين لنا فى ار 
انا شافيا بعد نزول هذه الآانة وانه قال بعد تزول قوله نع لا نشوا 
الصلوة واتم سكارى ان الله عن وجل ,قارب فى الى عن شرب! مر 
وما اراه الا سيحرمها ( قوله وام سكارى محل اإة مع الواو 
التصب على الال فصح عطف ولا جنا عليه كانه قيل لا تقربوا 
الصلوة سكارى ولا جنا واتما قلنا مع الواو لانه اذا وقع المفرد 
المنصوب موقع اماة لم بصح معه الواو فدل على انه واقع موقع اجملة 
والواو حيعا هذا فى حكم الاعراب واما هن جهة المءنى فيفرق بين 
قولنا جاء القوم سكارى وحاء وهم سكارى اذ معنى الاول جاءوا 
كذلك والثانى جاءوا وهم كذلك بالاستيناى الابت ذكره الشيخ عيد 
اتماهى ( بتى الشان فى فائدة هذا الاستيناى وتخصيصه بالخال الاولى 
دون الثانة قوله لع <تى تعلموا ما تقولون حتى الدا<لة على المفارع 
لهسا ثاثئة معان مرادفة الى نحو حتى يرجم الينا موسى ومرادثة ى 
التعليلية نحو ولا يزالون شَاتلو ىع ىر دوك وصرادفة الا فى الاستثناء 
( وقد افصح عن هذا سيبويه حيث قال فى نفسير وهم والله لا افعل 
الآآان شعل المءنى حتى ان شعل وهذا اقلها والغااب هو الاول وحتى 
المذكورة هنا محتملها وتفارقها فىانه يجوز وقوع المضارع المنصوب 
بعد حتي نو سرت حتى ادخلها وذلك بتقدير حتى ان ادخلها ولا 


افيف 

يجوز بعده فلا َال سرت الى ان ادخلها ( قوله تع انما اسمّر والميسر 
والانصاب انا فيد قصر مادخله على ما بعده مثل انما زيد منطلق وما 
ينطلق زيد ذكره القاضى البيضاوى فىتفسير قوله تع انما نحن مصلحون 
( وعمارة صاحب الكث شاف صرحة فى ان وضعه لذلك حيث قال واا 
القصر الى ع ثى' كقولك اما ينطلق زيدا ولقصر الشى” على الحكم 
كقولك اما زد كاتب ( ْم انه ذهب الى عدم الفرق بين اما بالكسر 

واعا 5 فى اقادة' عر ( ورد عليه ابو حيان اثلا ان هذا شىئ 
انفرد به الزيخشرى ولابعرف القول بذلك الا فى اما بالكبسر ( وقال 
ابن هشام رده مردود فانهما قد اجتمعا فى قوله تع قل اما بوحى الى 
اما اليك اله واحد فالاولى لقصر الصفة على الموصوف والثسانية 
بالعكس قوله تع رجس من عمل الشيطان افراد الرجس لآنه على صيغه 
المصدر فصح وقوعه خبرا عن المع فلا حاجة الى تقدير المعطوفات 
واما تقدير ااضاف فتقف على مافنه فالمطلب الآ تى ذكره ( والفاء 
فى قوله تع فاجتنيوا لترتيب الحكم على اللحكمة واتما فى قوله لع انما يريد 
الشيطان لقصر ارادة الشيطان على اشّاع المفاسد الدينية وانتزاع المصا 
الدنيوية ( وككة فى فىقوله تع فىاغر والميسرلاسببية ك! فقوله تع لمسكم 
فما با افضم ّْ) والفاء فى قوله تع فهل الم منتهون لاترايب على 1 شقدم 

ف المعالن ب الرابع 


الرسالة الثالثة والثاثون 


» فحد الجر‎ (١ 
امد لوله . والصاوة على نبيه . ( اعم ) انحد اخْمر حد الشعرب لان‎ 


سيب وجوبه شرب ار حتى يج بإشرب قليلها وكثيرها ولابتوقف 
الوجوب على حصول السكر .نها وحد سائر الاشربة حد السكر لان 
سيب وجوبه السكر الحاصل إشر بها ( والسكر حالة تعرض الانسان 
من امتلاء دماغه من الاخرة المتصاعدة اليه فتعطل معه عقله الممير بين 
الامور الحسنة والقسحة ( وله جدان حد لحرمته ولا خلاف فيه وحد 
لوجوب الحد بسبه وفبه اختلاف ( قال صاحب النهاية والسكر ان الذى 
محد هو الذى لا يعقل منطقا قليلا” ولا كثيرا ولايعقل الرجل هن 
المرأة وهذا عند الى حشيفة رحمهالله وقالا هوالذى هذى ويخلط كلامه 
( م قال والمعتبر فى القدح المسكر فى حق الخرمة ما قالاء بالاجاع اخذا 
الاحتياط ( وقال الامام قاضى خان فى فتاواه واختلفوا فى معرفة 
السك ران يعنى الذى حب الحد عليه قال انو حنيفة السكر ان هن 
لا عرف الارض من السماء ولا الرجل من الأرأة وقال صساحاء ان 
اختاط كلاءه فصار قااب كلامه الهذيان فهو سكران ( والفتوى على 


ا كد 
قولهما نص على ذلك فى البدايع ( وقال صاحب الهداية فىكتاب 
الاشربة ان عرنمسا حرام غير معلول بالسكر ولا موقوف عليه ( ومن 
انان ماك حرمة ينها وقال ان السكر .نا حرام لان به تحصل 
الفساد وهو الصد عن ذكر الله تع وهذا كفر لاله جحود الكتان 
فأنه سهاه رجسا والرجس ماهو تحرم.العين ثم قال حد شاريما وان 
بكر منها لقوله عليه السلام من شرب ار فاجلدوه وعليه العقد 
اجماع الصحابة وقد حاءت السنة متوائرة ان الى عليه السلام حرم 
اخر وعليه العقد اججاع الامة ولان قليله يفضى الى كثيره لاف سائر 
المطعومات لم يقل سائر المشمروبات تعميما له المأكولات فان المطعوم 
يدّظمها والمثمزوبات ( وقال فى شرحّه المسمى بغاية اليان لا خلان 
فى ان قليل ار وكثيره حرام محد به انما الحلانى فى ان ماء الب «تى 
لصير حمرا فعئد الى حنيفة اذا القى عصير العنب بعد نشيشه فهو حمر 
وقالا اذا نين صار خمرا وان لم بقذف الزبد ( وقال شيخ الاسلام 
خواض زاذه فى كسان القترن من الوط الشن ختنو الى يدن ماء 
العذب اذا غلا واشتد وقذق بالزيد وصار اسفله اعلاه فهذا حمر بلا 
خلاف بين علمائنا واما اذا غلا واشتد وم يقذف بلزيد فعلى قول الى 
حليفة لس مر و نحل شربه وسيعه وعلى قولهما هو حمر لاحل 
ا ١‏ الى هنا كلامه ( وقال بن مشاكنا فى بالحرمة محرد الشدة 
وبالحد دف الزبد احتياطا ولما كان سيب وجوب الحد شرم ا فلايد 
من بقاء اسم الْمّر وقت فلؤ خلط ار بلماء ثم شرب نظر فيه انكان 
الغالبٍ الماء لا حد عليه لان اسم ار يزول عند غلية الماء وان كانت 
الغلة للخمر اوكانا سواء محدلان اسم ار باق وهى عادة بعض الثمرية 
انهم يشزدوا تمزوجة بالماءكذا فى البدايم ( واياك ان نتوهم من زوال 


فس 

اسيم ار عند غلبة الماء انهاح حل ويسقط الحد فان الحرمة باقية الا ان 
الحد سنقلب من ااششرب .الى السكر ( .رشدك الى هذا ما فى حيط 
اللرهانى من المسئلة القائلة واذا طبخ الجر فى مرق عنزلة الل لايؤكل 
ولابحد اذا حسامنه مالم سكر ( الى هنا كلامه ( واعم أن حرهة 
السكر غير مخصوصة بديزنا فانه حرام فى سنائر الاديان ايضا على ما نص 
عليه فى البدايع حيث قال وشرب الخر مباح لاهل الذمة عند أكثر 
مشائنا فلا يكون جنابية وعند بعضهم وا سر اناا كنا ا عق 
التعرض لهم ومابديئون وفى اقامة الحد عايهم تعرض لهم من حيث المنى 
لامها تمنعهم من الشسرب ( وعن الحسن بن زياد انهم اذا شربوا وسكروا 
محدون لاحل ااسكر لا لاجل الشسرب لان السكر حرام فى الاديان 
اها وماقاله الحسسن حسن ولا حد السكران باقراره على نفسه لزيادة 
احهال الكذب ف اقراره فبحتال لدرثه لانه خالص حق الله تع خلاف 
حد القذف لان فيه حق العبد والسكران فيه كالصاحى عقوبة عليه 
ناي الصيرفاه ولو اود الكنان لاتوو ته انرا الآن الكسن .من 
باب الاعتقاد فلا عق مع السكر كذا فى الهداية ( و وله مخلاف 
حد القذف تبين ما فىكلام الامام قاضى خان حيث قال خلع السكران 
حايز وكذلك سائر تصرفاته الا الردة والاقرار بالحدود والاشهاد على 
شهادة نفسه من الخلل فتأمل ( واعلم ان المعتبر هنا ما نقل عن الامامين 
فى حد السكران نص عليه ى شرح ختصر القدورى للزاهدى مده 
العارة السكران الذى يصح منه التصرفات ان يصير بحال إستحسن 
ما ستقحه الناس و سستقبح ما ستحسةو نه لكنه يعرف الرجل ه«ن 
المرأة والارض دن السماء واما السكر الموجب للحد ان لا يعرف ذلك 
ايضا فلاجرم لا يصح تصرفاته ( واعلم ان حرمة ار لءنها فلا فرق 


08ظ2 
فى الحرمة ومايتبعها من الاحسكام بين قليلها وكثيرها بخلاف سائر 
المسكرات فان الحرءة فبها لسكرها فقليلها بفارق كثيرها فى الحرمة 
وروادفها هذا عندنا ( واما عند الشافى فا يسكر جرته حرم جرعته 
هذا هو المفهوم من الهداية ( وقد نص صاحب الدرر والغرر على ان 
السكر قد يحصل بطريق مباح كالسكر الماصل من الادوية والاغذية 
ماعدا ار ولا خفاء فىان البنج ونخوه بدخل تحت هذه الكلية 


الرسالة الرابعة والثاثون 


الس جه سه 


» فحتيقة يزان‎ («١ 


(النمهور على ان ائف الاعمال نوزن عيزان له لان وكفتان ينظر 
الله الخلايق اظهاراً للمعدلة وقطعاً للمعذرة ( وقال الضحاك والاحمش 
الوزن والمزان ينى العدل فى القضاء وذكر الوزن ضرب مثل 5 تقول 
هذا الكلام فى وزن هذا وفى وزانه اى يعادله ويساويه وان كن 
هناك وزن ( وقال الزجاج هذا شايع من جهة اللسان ( والاولى ان 
بع ماجاء فى الاسانيد الصحاح هن ذكر الميزان ( ولقد احسن 
القشيرى حيث قال لو حمل الميزان على هذا فليحهلى الهمراط على الدين 
الحق . والمنةوالنار على مايرد على الارواحدون الاجساد . والشياطين 
والجن على الاخلاق المذمومة . والملائكة على القوى اللحمودة ( وقد 
اجتمعت الامة فى الصدر الاول على الاخذ بهذه الظواهى من غير 
تأويل ( قال القرطى فى سورة الاعراف واذا احمعوا على منع التأويل 
وجب الاخذ بالظاهس ودارت هذه الظواهى نصوصا ( وقال حدافة 
رخى الله عنه صاحب الموازين جبراثيل عليه السلام يدول الله تعالى 
يا جبرائيل زن بنهم فزد من بعضهم على بعض قال وليس ممة ذهب 


وه 
ولا فضة فانكان لظام حسنات اخذ من حسناته فرد على المظلوم وان 
ل يكن له حسنات اخذ من سيئات المظلوم فيحمل على الظالم فيرجع 
الرجل وعليه مثل الال [1]( ودوى عن الى عليهالسلام ان الله تع 
بول بوم القيمة لدم عليه السلام ابرز الى جانب الكرسى عند الميزان 
وانظر الى ما يرد اليك من اعمال بذيك فن رجح خيره على شره مثقال 
حة فله الخنة وهن رجح شره على خيره مثقال ذرة فله النار حتى نه 
الى لا اعذب الا ظالما ( اقول دل الحديث على ان الميزان فوقالسموات 
السبع فالوزن بعد العدور عن الصراط لانه على مكن جنم والسموات 
السبع طرقاما ( شهد ,ذلك اى بان الميزان وراء الصراط مارواه 
الترمدى عن انس رذى الله عنه ( وقال حديث حسن وهو انه قال 
. سألت رسول الله عليه السلام ان يشفع لى بوم القيمة قال انا فاعل 
انعياً الله تع قلت فاين اطليك قال اول ماطلنى على الصراط قلت 
بفان لم القاك قال فاطلنى عند الحوض قلت فان لم القاك قال فاطلينى 
عنند الميزان فالى لا اخطلى هذه الثلثة مواطن.( فان قلت هلا يلزم ح 
عبور الكفار على الصراط ( قلت 5 [؟]فان الثاس كلهم يعبرون على 
الصراط دل على دلك ماروى عنه عليه السلام انه قل له اذا طوبت 
السموات وبدلت الارضون ان يكون الخلق بومثئذ فقال انهم على 
جسر جهم (ونقّل الآ مدى فى ابكار الافكار اماع الامة السالفة 
قبل ظهور الخالفين على ان الصراط جسسر على متن جيثم وان عبور 


]1١[‏ وهدا لابنانى قوله تعالى ولاتزر وازرة وزر اخرى لاذما تحمل 
عليه للا كان جزاء ظلمه كان..وزره لاوزر اخرى ‏ (منه) 
]:5[٠‏ لأكرامة فيالعبور على الصراط انما الكراءة قكفيته وهى ان يكون 
على وحه السلامة (منه) 


حرم 0 
الخلائ قكاهم عليه ( واقول عبور الكفار على الصراط من <إة ما اعد 
لهم من العذاب فى الدار الآ خرة لانه يكون فى حقهم على اشق وجه 
والعبه ( فان قلت هلا وز ان مختار الامى الثانى ( قلت لا لان قوله 
تع ومن خفت موازينه فاوائك الذين خسروا الفسهم بما كانوا بااتنا 
«ظلمون اى #حدون قد دل على ان الكفار احمالهم ارضا توزن وان 
من خفت موازينهم هم الكفار ( فان قلت اليس قد دل وله تع فلا 
لقم له بوم القيمة وزنا على ان الكافر لا بوزن ( قات لا لانه فى حق 
منكر الحشمر من الكفار لا فى حق الكافر مطلقا ( دل على ذلك سباق 
الآعة الك كورة 0 اولئك الذين كفروا بايات رهم ولقاله 
شعت ت اعمالهم ولابعد فى اختصاص الحكم المذ كور بهذا انوع من 
الكاتن يل ات اولوا عدم اقامة الوزن له بالازدراء به وقالوا فىتفسيره 
اى لا محعل لهم خطرا وقدرا ( قال الآ , مدى أما الميزان فقد اثته 
الاشاعرة وااسلف واكثر المسامين وانكره المعتزلة لكن منهم هن احال 
عقلا وهم من جوره عقلا 


فىمدح السعى وذم البطالة # 
بسم الله الر حمن الرحيم 
اللبد لله الذى علمنا وجوه المكاسب والهمنا دقائق الصنايع . والصاوة 
على عمد خاتم اصصاب الشبرايع . عليهم السلام ٠‏ وعلى آله الكرام . 
وححبه العظام . ( وبعد ) فهذه رسالة معمولة فى مدح السى وذم 
البطالة قال الله لع وان امس للانسان الا ماسهى ( وقال صاحبا! لتسير 
فى تفسير قوله نع فاذا قضيت الصاوة فانتشروا فى الارض وابتغوا من 
فضل الله أى طالبين المعاش المذى فيه قوامكم وفضل الله رزق الل 
تفضل به على عباده واباحه بالبيع والنجارات المشمروعة ( وعن سعيد بن 
جمير رضىاللهعنه قال اذا انصرفت من اجلعة فاخرج من المسجد فساوم 
شيئا بالثى' وان لم نشتره ( ونحن نول لا خلاف فى ان طلب الرزق 
«مشروع قال عليه السلام اطلبوا الرزق فى خبانا الارض اما الكلام 
فىان بعض الطلب هل يدخلفى حد الفرض ام لا ( قال الامام الراغب 
فى الذريعة ا تكسب ف الدنيا وانكان معدودا من الماحات من وجه ' 
فانها من الواج.ات من وجه وذلك اله اذا لم يكن للانسان الاستقلال 
بالعبادة الا بازالة ضروريات حيوته فازالها واجبة لا نكل مالابتم 


ب هرم د 

الواجب الا به فهو واجب كوجوبه فاذا لم يكن له الى ازالة ضمرورياته 
ييل الا باحة تن من الناس قلابد ان يعوضهم تعبا له والا كان ظالما 
من توسع فى تناوله عمل غيره فى مأ كله ومليسه ومسكنه وغير ذلك 
فلايد ان يعمل لهم عملا بقدر ماتناوله مهم والاكان ظالما هم قصدوا 
افادته او لم بقصدوها ومن اخذا»نهم المناقع ولم يمطهم نفعا فانه لم يأ تمر 
لله لع فى وله عن وجل تعاونوا على البر وااتقوى ولم بدخل فى .وم 
قوله نع والمؤمئون والمؤمنات لعضهم اولباء بعض ولهذا ذم من بدعى 
التصوف فيتعطل عن المكاسب ولا يكون له عل بِوْخْذ منه ولاجمل صا 
فى الدين إهتدى به بل مجعل همه غادية بطنه وفرجه فانه عد منساقع 
الامن فق نض عا 0 معاشهم ولا يرد الهم نقعا فلا طائل فى امثالهم 
الاان ,كدروا الماء و يغلوا الاسعار التهى ( وقال اليد رحمه الله اذا 
رات القن يطلب السماع 3 -لم ان فيه شه من البطل ال والله لاحب 

الرجل البطال فان من تعطل وتيطل فقد انساخ من الانسالنية ل 
من الخيوانية وصار من جنس اموت ( وذلك انه خص الانسان بالقوى 
الثاث لبس فى فضياتها فان فضياة القوة ااشهوانية تطاليه بالمكاسي التى 
عيه وفضيلة القوة الغضبية تطاليه بالمجاهدات ااتى تحميه وفضاة القوة 
الفكرية تطالبه بالعلوم التى ديه لفقه ان يتأمل وله و يسير قدر 
ما تطيقه فسكى بحسيه لما فيده السعادة و حقق ان اضطرايه سيب 
وصوله من الذل الى العز ومن الفقر الى الغنى ومن الضعة الى الرفعة 
ومن انول الى الاباهة ( قال بزر هر من تخلق بالكسل فلينسل عن 
سعادة الدارين وكان الىعايه| اسلام يتدوذ باللهتعالى منالكسل وشول 


رحم الله امس 1 ارى من نفسه #2لدا ( وكان انو مسا 


خروجه نشد هذا الست 


حارم يه 
فلا اؤخر شغل اليوم عن كلل الى غد ان نوم العاجزين غد 
( ونا ]دركتة اسعا راصنا ز ٠‏ واصدته السنة الاوائل الى اسماع 
الاواخر . وحملته بطون الدفائر . من نطف مياه الاير . انه ل يكن 
فى ملوك الاتم ومقدميها من ملاء القاوب لرعيته فرقا ووجلا . وكشف 
عن وجه ولادده صد الغفلة وحلا . مدل ارد شير بن بالك الساساق 
اللناسب لهذا المقام . شهد المهد ا<لى من عسل الكسل . ( يعنى 
ان الشهد الحاصلبالجهد احلى من الكسل الشبيه بالعسل فىميل النفس 
اليه والنذاذه به فالاول فى الما ل واضافته لملاسة السبة والثانى فى الخال 
واضادته من قبل اضافة المشبه به الى المشبه كلجين الماء ( وما ندج على 
راحتى ( واعلم ان البطالة ترطل الهيئات الانسانية فان كل هيئة بل كل 
عضو ترك استعماله بطل كالعين اذا همضت واليد اذا عطلت ولذلك 
وضعت الرراضيات فى كل شى” ولا جعل الله تع لاحيوان قوة التحرك 
م تجعل له رزقا الا السجى مامئنه لثلا تعطل فامدة ماحعم ل له دن قوة 
التحرك ولما جعل الانسان الفكرة ترك من كل نعمة انعمها عليه 
حانما يصلحه هو شكرنه علا شبطل فابدة الفكرة فكون وحودها عا 
١‏ وتأمل حال مى بم عليها السلام وقد جعل اها من الرطب ماكفاها 
مؤنه الطلب وفيه اعظم معجزة فانه لم لها ٠ن‏ ان امرها بهزها فقال 
تعالى وهزى اليك مجدع الاخلة تساقط عليك رطبا جننا وقد اخذ 
لعضهم مئه اشارة الى ان الرزق من الله لع ولكنه مسبب تسدا عاديا 
بالطلب من العند و شكر ة اسبابه فقال الوثر ان الله تع قال لمريم عليها 
السلام وهزى اليك الجذع أساقط الرطب ولو شاء اجنى الجذع هن عبر 


لامر" كه 
عر البينا ولكن كل ذى" له سين" و وعن ان الاسوه الدؤ ٠.‏ ولسن 
الرقق: غونطات منت + ولكن ‏ لق دارلة فى وساي ل ف فاكهنا 
طورا وطورا . تحجى* محمأة وقليل ماء . وقد ورد فى اير عن خيس 
الشر انه قال ان الله تع بشول باعبدى حرك بدك انزل عليك الرزق 
وكون حركة العبد من الله تع لاينافى طلما منه كيف وهو مأمور بها 
وحقيقة الام الطلب على ما حقق فى موضعه وهن هنا اتضح وجه 
الاشكال فى جواب المسئلة القائلة لو قال رجل الرزق من الله تع ولكن 
از بنده جنيش <واهد هذا شرك وتعايله الذى ذ كره صاح ب ا+لاصة 
وله لان حركة العبد ايضا من الله تع ( لابقال اما قال هذا شرك 
لان القول باستعانة الله بالعيد المفهوم . من الكلام المرقوم . لدمريكه 
لله فى اّلق ( لانا تقول قد عرفت فها سيق ان له حملا آخر لا خلل 
فيه اصلا والاصلى فما له وجوه احدها الى الصواب ان لا شقدم 
على التخمئة فضلا عن التكفير ( ثم ان ال2ءليل موجبه الخطأ لا الشرك 
( وااك ان تتومم ان الام الوارد فى قوله نع فتوكلوا على الله بالتوكل 
الذى ممرجعه الى كلة الامى الى مالكه والتعويل على وكالته يستازم 
الى عن الاوسل الكت وساف لذن التوي قاط الآمات عن 
حيز الاعتداد بها والاءماد علها والاستظهار بادخار الذخائر لا اسقاطها 
.عن حبز الامداد . على الوجة المعتاد . ( وقد اشار الى عليه السلام 
لزان اران + لس نيان ويل الايد تجفين اللوسوك اع 
هن السبب حيث قال لو انوكاتم على الله <ق التوكل لرزقم كا ترزق 
الطير تغدو حماصا وتروح بطانا فان الطير ترزق بالطلب والسعى ( فان 
قلت ماتآول فى قول من قال الرزق مقسوم فلا ترحل له . والمقت 
مخدوم فلا توجل به . ( ومن قال ) رزق نو برانو زنو عاشق ”راست . 


م يه 

وق لوك كك ملرزان با ودست كن نوا نقتا رايد بردرت .ورنو 
بشتانى دهد درد سرت . ( ومن قال نصيبك يصببك ( ومن قال . در 
َ أن غْلِه كه عوده كشت ٠.‏ رنحه مشو دون ىم ادو كك ٠.‏ ) قلت 
الخير المروى عن خير الانام . اذا جاء نهر الله بطل نهر معقل . ( واذ 
| قد فرغنا ما شرعنا فيه فانحتم المقالة . فى هذه الرسالة . ستفسير ما تقدم 
ذكره فى مقام الاستدلال من قوله تع وان ليس للانسان الا ماسى 
على وحه فتضيه الدراية ٠.‏ و مخضسه الرواءه 3 و#رير ما ل نه 
الاشكال . و يضمحل القيل والقال . ( ولنقدم امام اكلام . مقدمة 
لاد من تقدبمها على الشروع فى محقيق المقال فى هذا المقام ٠.‏ ( وهو 
انه نوز للمؤمن ان مجعل 'ثواب عمله لغيره صاوة كان او صياما او حا 
او صدقة او قراءة او غير ذلك عند انبى حشفة رحمه الله واكاءه وامهمد 
بن حشيل وهدن تالعهم هن الانمة التهدين( وقد روى فى شم حى البخارى 
ومسا ان الى عليه السلام ضح بكنشين اين احدما عن فس .4 
والآخر عن امه اى جعل ثوابه لهم ( وذكر عبد الحق صاحب 
الاحكام فى العاقهة روى ان انين عليه السللام قال المت ف وبره 
كالغريق نتظر دعوة يلحقه من اله او اخيه او ديق له فاذا له 
كان احب اليه من الدنيا وما ها ( وروى الدار قطى عن على بن الى 
طالب رضى الله عنه ان النبى عليه السلام قال من مس على المقابر فقراً 
قل هو الله أاحد احدعشر 07 3 وهب احرها للاموات اعطى من 
الاجر بعدد الاموات ( وروى الحافظ فى شرح السنة عن الى هريرة 
ركى الله عنه انه قال كوت الرحل ودع ولدا فتر قم له درحه فقول 
نا رب ماهذا فيقول اس_تغفار ولدك لك ( وقال الله تع ماكان لادى 


حرم يه 
والذين آمنوا ان يستغفروا للمشركين و شهم من هذا ان استغفارهم 
للمؤمنين مفيد ( وقوله ع والذين جاوًا من بعدهم شولون ل اغفر 
لنا ولاخواننا الذين سبقونا بالامان دل على ان هذا الدعاء يتفعهم 
( وان النى عليه السلام شفيع مشفع بوم الحشر ينتفع بشفاءته عصاة 
المؤمنين ( وان العلماء قد ا حمعوا على ان لدم يؤجر على الاصاض 
والاعراض حتى الشوكة تشاكها برفع له بها درجته و نحط بها عنه 
خطكته ( واذا ندرر هذا فنقول لامحوز ان يكون معنى القول المذ كور 
ماهو الظاهى منه المتنادر الى الفهم من انه لاسنفع الانسان الا عمله 
ك لانضره الا مله لانه منقوض من وجوه نوت علا أنقفا ابل 
المحنى والله اعلى لا اجر للانسان الا اجر تمله م لاوزرله الا وزر مله 
على تقدير المضاف او على طرشّة الواز وما يصل الى الانسان فىالصورة 
الذكورة فلننس نمق قفن الأندر هل العنون اقلا برو الاش ييا وان 
ا ا 50001 
الغير لا يشاب بفعله ( وف الاخار ان الصدقة والحج بنفعان الميت 
فلكون الناوى له كاانائب عنه شع مافى تعليله من الضعف الظاهص 
لايندفع به الاشكال بحذا فيره م لا فى 


ا 


ف فى محتيق القثل ‏ 


سم الله الرسن الرحيم 


امد لل الملك المتعال . المتزه عن القثل فى الخال . والصلوة والسلام . .2 


على نى معجزته بلي الكلام . الذى تير فيه عقول الفحول وجز 
عنه افهام الفخام . ( اما بعد فنةول ) ان لاتمثل «غفهوما لءوبا لا خفاء 
فيه ولا اشكال فى العثل فى النفس الا_اطقة كتمثل الاشياء الخارجية 
فى الصور العلمية .ولا فى الغثل نى الأيال كتمثل العم فى صورة الاين 
على ماورد فى الحديث انما الاشتباه فى القثل فى الخارج بانه يكون 
حقيقة مخصودة خارجية مصورة ف الواقع [9] إصورة خارجية طقيقة 
الخررئ كتمذ املك وطهورة ف هن انين :قا اضورة الأشيائية 
فانه معلوم الانية كدلالة النفس الناطقة على وقوعه لان قوله تع فتمثل 


[1] اما قلنا فى الواقع الحتراوا عماتمثل كذلاك وليس الامس فى الواقم 16 لى 
كالمرق المشاهد فالرءاة فانه برى اى يظن انه مصور بصورة اخرى غير 
صوريه الاصلية حاصلة فىالرأة وانما اترز عن ذلك لانه ممالا اشتباه 
فىبطلانه فلا وجه للا قلى ان المثل فىاارءاة معلوم النى عند الناس اذلا مثل 
فاين العلومية ‏ (منه) 


وم يه 

لها بشيرا سوبا ناطق بذلك لكنه محهول الكيفة فلا نحرى فيه القباس 
لان هنا أه على الاشتراك بين امقس والمقدس عليه قَّ اللهة المصححدة 
للتمثل المارحى وتلك الههة غير معلومة فالى العلل باشترا كها ينهما 
القثل من المتشام_ات لا 0 ان يكون نمق سلة عكة فعدم 13 له 
من المتشاجات سب مفهومه الاذوى وكون المتشاهات معلوم التأويل 
عند الله تع لاجدى نفما فى دقع ماقلنا م لا يمنى ( بل نول ان الملك 
اذا عثل فى ضيؤازة اللفس الاق صمورته اللكة :فان كوق الشتيض 
الواحد فى ان واحد مصورا إصورتين محققتين قُّ الخارج نما بحكم العقل 
ببطلانه بدمة ومثل هذا لالجوز فى اللباس فانه لاجوز ان يظهر شخص 
واحد فى ان واحد ف اساسين ساترين 000 حسدده فكف نحوز 
فى الصورة ( وعل هذا لو عمثل الكلام القدم القائم بداته لع إىصورة 
الصوت والحرف الادثة يازم ان لاببتى قَائما بذاته اذ لامكن قيامه به تع 
سَلك الصورة ولاا<مال لذن كان القيام ح متعخلف ا عن الصورة 
المذ كورة متحردا عنها اذ لايمكن اجماع ااتجرد عن الصوت والتعلق 
م-ا فى نحل واحد فى أن واحد ( وهذا وجه وول من قال كيف مَثل 
الكلام القائم فى صورة قول القارى وهو صفة قائمة بذات اليارى فلو 
عل لزم انتقاله من الارى الى القارى ( وماقبل فى رده لا يلزم هن 
القئل انتقال كا لايلزم من تمثل العرض القائم بالجسم فى الذهن او 

ف الوأ الثتقال العرض هن موضوعه الى الذهن + اؤال ارما ان 
الغثل ليقن انتقالا وابما هو ظهور ف مثال . وتغير فى حال ه ( شردود 
لان ممنأه ف مادة على القناس 6 الفارق وهو د د شَوله © لايازم 
هن مثل العرض القائم بال-.م فى الذهن وذلك انه حال مظهر الخارج 


ادم كد 
مخالف لخال مظهر الذهدن وفى مادة اخرى على قباس مداره على ا لقول 
يحصول المرثى ف المرء آة ومثله فى الواقع شال محسوس ( ولا يذهب 
عليك ان هذا القول للاحماع خارق ( واذ قد وقفت على ماشاء ذقد 
عرفت ان مايصح فيه ان يقال انه قائم بذات البارى تع لايصح فيه 
ان شال انه قائم بدات القارى 


وحن 


رض 


"1 
5 


ع٠‎ 
0 


0 فهرسدت 


الرسالة الخادبية والعشسرون فى فضيلة اللسان الفارسى على ماعدا 
العرنى من الااس:ة 

البعارة كنال بو لوو او ا 

الإغالة اكاانةوالنقيرون ساق الاشدادتى اكيم -02 
شان الاساليك المتيرة 

الرسالة الرابعة والعشرون فى اس تحسان الاس :يجار على تعايم 
القران 

الرسالة الخامسة والعششرون فى اداء صلوة امعة فى مواضع متعددة 
ففبلدة واحدة 

الرسالة السادسة والعشرون فى تحقيق منشاء اختلاف الامة 
الرسالة السابعة والعشرون فالفرق بين هن الدعيضية وءن 
التبيينية 

الرسالة الثامنة والعشرون فى نحقيق لفظ الزنديق 

الرسالة التاسءه والعشرون ف التنسه على وهم عضر من العلماء 


فى لعض الالفاض 


ره" 
جا 
نان 
يمغذف 


الرطالةاللقوة وهالة القرائ 

الزصااةة قاد ة :و لقوق اق السول رين ان 
الرسالة الثانية والثلئون فى تعليم الامى فى تحريم ار 
التسالة الثااثة والقذون د 


امح الرسالة الرابعه والثلون فى حقيقة الميزان 


عرسم 
روم 


الؤسالة النزاديكة وا التو فى حدق ابقل 


دول انلا والقيو اب من اأزء الاول أرسائل أبن الكمال» 


امد لن 'حفظ كتابه الكريم . عن خلط وتريف بلطفه الممبم . والصاوة 
والسلام على هن هدى الى الصراط المستقيم : وعلى اله وصعبه الذين هم كوم 
الأهنداء الى اسنى المسالك القويم . و بعد فالرسائل المنتسبة الى فخر الروم مفق 
الثقلين الشرير بان الكال قد انطبعت بالاهتام فى مطبعة الاقدام مع كال الاعتناء 
والى المراجع نباية الالتجاء لكن « شعر ه وان جد عيباً فسد الخللا خل من 
لاعيب فيه وعلا قد نستر عن الانظار واللحظات . بعض الخطيئات والغلطات . 
فدونك هذا الجمدول لا هو الابين والصواب ٠‏ واما السقطات فهى المسطورات 


فى اسطر الكتاب 

تحيفه ‏ سطر صواب 

١ ١‏ مترجمة اقلها ال 

١‏ 7 وتقطيعها 

١‏ 1 والْم 

١6 4‏ فى الخبر 

0 " الى معرفة الموضوع له 3 
١ ١‏ عند الصياح محمد القوم السرى 
١ ٠١‏ عليه اأسلام 

ث١ "١‏ ومغضوب عليه 

١١ ١‏ والليل اذ ادير 

١ ١‏ و ختون 

١ 0‏ لنوازن كسمه 

١5‏ ؟؟ على طعا المسكين 

) م" ( ويا كلون التراث‎ ١4 

"١‏ ّ وترأ ابو مرو 

٠١ 0‏ بومئذ لها.. 


١‏ م 


4 
صواب 
بل قر يم 
بدي 
( انه عليم بذات الصدوو )- 
ذلولا ) لينة ليسبل لكم التصرف فيها بالحركة 
يرزقم ( 
وقرئ” بدعون 
واثم 
وترى ‏ ْ 
كأنه قال عن اى ثى* 
لاقطاع قريه وعدم نظيره كأنه 
فها بيهوم 
الانتء ش 
كنع 
فير ذآثقين الا جما وغانا ثم 


حدم 
وللمخالف ان شول ان الياء 
فيسوبه صة للحديث الم كور 


من عافة و المهد. 
الحتم 

وقنها 

لهم بالخير والصلاح 


قوله لا صغيرة ال تعليل 
ونى رواية احمد والداري 


4 

واي 
عموم والحواز ش 
ثم ان عاد لا شد 
قال ضحية وضحايا 
واضحاة واضحى كارطاة * 
اذا ذنحه وقت 
شال للرذؤون 
والصراط هن السبيل 
القصد 
الحمقيث: اطامسن. 
اشرق لتؤحذ 
ان بكون له اربء.ون 
الزخشرى 
لذ اران 
وانذرتهم آياء 
ولايكاد يكرن ‏ 
من الند بير 
فى ذلك ليكون ذلك فطاماً له 
اق مق حدر ك نما كل رلك ١‏ 
والتوزيم تفعيل له 
ثم الظهر ثم الروااح 
والريع والرح ومثل اللذبه والشية 
فذلك ازرب فى محصيل 
قاءلة الحاج 
اتتزاع شيه التضاد 
افادة التكتير م الخيربة 
اخرى قد َ 1" 
الى ان قتل يوم لوم مؤنه * الموانه ام مكان فدياى . 
الغرب (منه) 


:4 
صواب 
فاتى عليه انه خير 


. المراة عورة 


المناهضة 

فى الخبر 

عند ذاب فرش 

نم المصلى ثم المنى 

0 ارين فهو اشقر وان كانا اسودن 
البياض ظ 
انوا والغزو خحلو خضر  ٠.‏ 

0 شى* كسارنه ٠‏ واعلم ان الجهاد 
الارب وان تمدوهم بانكرع 

ولا تضرب عل العثار ( 

وان كان فى الاحابين فهو 

ونه سمى ما بين القوام 

فى النييين 

من اثقل السيئ حملا 

من بايا تلك اأرضعة 

القى "ثبت بها المرمة 

فلا تثبت الحرمة بالرضاع ح 

وكثيره يتعلق .به الحرمة عندنا 

قال لاساح الظلاق 

وكل اصر 

من فلق الباب اتتبىكلامه قال الامام المطرزى 
ف المغرب الاغلاق مصدر اغاق اليباب فهو مفذاتي الج 


ا ؟ 


0 


يذكر عشية كل 

واأراد من التسير معنى المبيئة 

باتبيئة 

و بهذا الطريق 

و بالقبول 

الى الاخرى 

احمانا 

ولا ارتفاع التعلق بينها و بيئوم بدايل استحباب زيارتا 
فيعاءة الاوقات وماذلك الا لان بينها و هم عاقة ا 
ذلا نحل له شىء منها قال فكنت 

ولا خل 

والاصل 

وان يكتب عليها وان ببنى عليها وان نوطأ ا 

من المماهاة وزية 

عوضم المياهاة واعا 

لامالا الا مالا اى الا مالا بد 

تفعله 


9 تؤسيره 


هن حيرت 

ارالى الى ما تعامت 
حال 

من رياضة «ستصهب 
فيه حاجة مماز 


*» 39 


صواب 
والروع بالفتح الحوف 
عن ملاعة الرجل 
والحذام داء ممروف. 


دن سوقة وامام واولق 


الاواق 

الاولق مثل الركام 

اى جوع 

القنفذ 

كلامه هذا حيت قال' 

الشفاء بالحرام 

تأفن الفطنة بقال افن الفصيل 
الفطاة 


عليكم قريب الطعام 

٠ ماق‎ 

فاما على الانباع فيقال 
وهنيا 1 
وهو محتحم ففال بديها . اذا 
كأتما انشط من عقال 

فأمن. 2 

التاف 

واتم " 
فاما اذا كان يعلم ان كل شىء 
دلالة على ان 

بالفرار عن مظان الأضار 

على ان فى الفر'ر نفع 
الرواة 


قد 


كانه 
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"م‎ 
"6م‎ 
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م‎ 
4 
4 
وم‎ 
م١‎ 


و» 

صواب 
وتأريله ‏ . 
على الثالى 
و يقص 
هذا 
اشاب :نيائدة فى 
بوذى به جاره 
فوجد كذلاك 
ا اناه عاق 
فدورها و#رجون 
وسحدنا شكراً سّ تعالى 
الى قتادة 
الى سعيد بن الى العروبة عن ' 
احق من الجار والجار 
منذ ثلاث ليال 
يتمهم 
فقال له الو حنيفة 
فتسترط 
لينون كالمل 
الباس 
ولا لعانا 
ولا جوز اللعن 
عنها بل 
يعنى د فى السير 
تقبل 
معر وفة يارب بها 
ون جمع الفتاوى 
وح عمار تقتله الفئة 
سراب المميمه القفر 


29 


عديفه سطر صواب . 
وم ” التحار هى الفجار 
3 5 كأنهقال طعام اطمدة ما يقال صل اصلال وسيد اسبادر 
15 1 ( الحديث ١ ٠‏ 
/ام 4 بطهارة النيسب 
/ام 0 هن القرن 
لام , بسطيا 
لام ١١‏ اختلفوا 
لام ١‏ هل مانا 
لام ٠١١‏ التيسير 
لام ١‏ القرطى 
4م 0 فنزل ' 
4م 7 الى الثانى 
م844 ١‏ التفصيل 
3١ ٠ 14‏ الى الحجوق. ١‏ 
45م الاعان 
85 5" فنزات 
١4 ٠‏ الفاضى 
١ 86‏ انوى النى 
"١ 4‏ من تقرر 
بده 0 اموانا | 
عه ٠١١٠‏ من لوعنا . 
٠‏ 1 * 000 فوجدا لم يتغير ٠‏ 
54 5 من تقدمنا 
١ 4‏ الى اسات 
مه إى بقوله انا 
0ه ١‏ الرسالة التاسعة 
ا ١‏ فى الشخص الاسانى ‏ 
١ ١4‏ 


١ والنار‎ 


- م م م ب م 1 - 
٠ 3 ٠. . ٠‏ ك0 
> بحا جح ا الحم لا لظلا 


يت 
فت 
حم 6ه 


الح 

والحقيقة 

تورائية 

تي 

والتعلقات 

ساخبرم ) 

الى 
كقوله تعالى 

واغهامه 

بالانه 

عكبراء 

استعارة 
كقوله قالوا افترح 

فى منشور الامامة 

في الحطبة وهذا مع وضوحه 
امعة 

الذعاط فلحمله كلام 

ثم قال ومحقيقه ماقال 

وقال وهذا مما يجب 

قوله الاذن لاقامتمها 

انه و فات من يصلى الجعة 
تعالى عنه انه لو مات عاءل الحدة 
على عادتم لان 

ووحه ذلك 

عند حدوث عذر عنعه 

ما نقلنا من الفوايد 

فى الصورتين المذ كورتين فقط 
ل بوجد فى الصورة المذ كورة 


4 


صواب 
الفلاسفة 
فكان شباداتها 5 1 
لا خلةقت 
لم يتنبه له المفسرون. 
ين 


المذكور رسالة 


هن غير لهاة 


9 فوا عزه اخاوة قية 3 وما فى تقول 
بشيت شفة 

المعنيين 

وهياج ذره 

وست بادوست 

3 ان ,در الم 

الثامئة. . .د . .. 
لا خول 

فلاثا عن 

متعارفا . 37 
سعض الممكنات 

لمحيطة 

ف النار او عِذابٍ 
دعا.الله 

: 4 

فقال له اخيرنا ب امير 
وبر السمة. 

..ولا علونا تلعة 

عناق 


١١ 
١5 


» 97 


صراب 


الع 

يثواب الاحسان 

فرحاً شعروورا 

عنى با امير 

دلالة ظاهرة 

وانأ اخد دن غفال البحر فادسه 
اقلا تكوان 

تفدير لا قبل 

بشان عاقل 

يقلبها 00 

اذا قضى الله لعبدر 

ان مله على الر ع 
عدولا عن اظاهص 
كقوله عليه السلام . 
لعدم المثية المسبب 
ففحاشية الكشاف (منه ) 
وان كان شدر على 
لكنه امس اقتضته 

الى ماعملناه 

ع انه عليه السلام قال 
علسبما السلام عند 
برسالانه و كلامه 
وعصى ادم 

مات عملا كتب الله تع 
عند رهما ٠‏ 1 
له دورة إجالية 
ولكون مافىذلك 

الى هذين اللوحين 


كدرقه 


١ا/؟‎ 
١/4 
١/4 
١ 
١/6 
١ا/ك‎ 
١) 
١ا/5‎ 
١ 5/ا‎ 
١١ا/ا/‎ 
١ا/ا/‎ 
١ 7/4 
١/6 
١م‎ 
١/4 
١/5 
١/5 
١8١ 
١4١ 
١ا/‎ 
١ 5 
١8 
١ 
١48 
١88 
١+ 
١85 
١8 


بشلف 


صواب 


الاجمال فى كلامنا 

أذ كانت فيه كذلك اجمال 
اللهم ان كنت 'كتبت 
على تحانة جق فرعون 
ذها اخيره عن المقدر 
عيناى الدموع لتحمدا 
على ان عملت آم 

من الحدود والتعزير 

0 فم الملامة بان قال 
نقدير السعادة له 

عن هذا قوله تمالى واذً ' 
قتليت له هذه 

فى دعوى الفرار 

فارين او غير فارين 
عن السيئات 

افر الماك 

واما الحوض فى نفصيله 
من السنة انتبى 

من خالفهم الى الارحاء 
أى مقدور 

ان يلقب به 

المعدلية بها تمكيس 
على الوجهين . 

حت يقابلونا بعا ذكروه 
ومنه قوله عليه السلام 
وان لم يشاببه من 

الا ان يشاء الل ربا 


٠.6 


5 
3 
5 
و7" 


يح نحن عدا جنا صصح يس 
٠‏ ج ا  #‏ # ا # 


يكلف 


صواب 
لا رادف الآله ولا يستازمه وقالوا 
بقدم الذات 
واشراقها من تقدير 
الى معرقهما ما كان من معرفة ماعداعا ابعد 
ام اراد بهم رمم رشدا 
ونارة ببق 
والعسلة من 
و.وجب الثانى 
لابطال احمال نخر ج 
ذلك الاس-عمال لعلاقة 
<تى يصح اسناده 
والخل فى.مثل زيد اسد 
يحتمل ان براد نه معنى الريئة 
فى فاتما هى اقبال 
ونحو ان براد الرجل بالعين اذا كان 
على مجقيق علامة المحاز 


ررينا لاتؤاخذنا ان نسينا او اخطأنا والى الله فى الاحوال والاموركلها راجعونا 
وآن ادركت 96 نظمى نتورا ووهنا قَّ يساق للمعانى قلا شسب مقصى ان رقصى 
على مقدار تنشيط الزمان ( وها انا العبد البائس الثمررى احمد راص ) 


و هذا الجدول ليبان ماهو الصواب فى الزء الثالى » 


خيفه سطر صواب 

15" 34 ولا كان مظنة 

فى . جم هلال 

١٠١ "١‏ الناس 

رخف " مايتعلق ,نه 

يض ١١١‏ اذا كان البلدة. 

دع" 5 فى هذه 

حرف ١‏ اله جوز لان 

حرف 6 , قرف الذى الا فيهم 

انضرف إن وفيه ان احتحاج 

ع+*» ١‏ على العثيرين الى هنا 

١١ 1‏ واما ابطال الكفر 

يق ١‏ فى الصحاح الخ لا فى 

46" 4 بين الزنديق مناهل الاسلام والمافق المع وأماالثئرق 
بين الزنديق والدهرى فها ذ كر . 

١١ 6‏ فها حمسأن الاعتراف 

ا ' اشدهم كفرا نقد 

5ع؟ ١‏ ححث قال فى فصل 

45" اك فان اسلم فبها والا 

يلق 0 على وهم بعض من اعلماء 

١١ 6‏ حكما معيئا 

5 م٠١‏ المأزل والمأمور باتيانه 


ا" م والأشر المسياق 


.م 


ومع 
ومع 


الف 


سار صواب 

5 اه من شى* ( شعنى ). 

١‏ وهو ماله اول 

4 ( وهو) 

9 عرلا فقالت 

) ااال‎ ( "١ 

5 فى امثال هذا المقام 

) 1 (عالا سولال‎ ٠١ 

5" فى قوله تعالى 

م" قاله فى الازل 

١‏ الا ابليس الى ان يكون مم الساجدين 

6 ( وهذا) 

ه ١‏ الخيط الآبيص شوله 
ع«رءلارءوؤ١ذ‏ فغسق الليل 

١0‏ الاحلائلى 

١6‏ طوالق الاطوالق 

١‏ فما نقل عنه على 

4 #الرخال والجاء ( و ) عن 

١‏ ( صرح إبذلاك صدر الافاضل فى<رام السقط ) يت 

قال الضمير الخ 

؟ ولاشك إن الحاة 
١١0‏ بنقطع عنه عمله 

"١‏ واجبا بل نقول 

5 فاق قلق سيا ]لا لرة مق 

3 عن ذلك "ا جب النهوى 

0 ان الله تعالى 

١‏ قز الاكن اذى 

لان الشرط مطاق المفارقة 


١" ءث6٠٠ أ‎ 


الغليظة 


مح بج بج بج بم به بم بهم 


دم و 
صواب 
اثر نكاح الغير 
فى لفظ المسيلة 
دن المحنيدين ادبن د 
على عدم اشتراط 
اسناد الانفعال الى الرجل ولامساغ الخ 
المنطوق لا انه منسوخ 
اذا ظهرت لعشسرة ايام 
عند غيبوبة الشمس 
على تقدير الا -تدلال 
بهدبل يجرى 
لاحب تكون 
لاحذفمها 
من غير اعتبار تعلقه 
الساقط من لاسصرون 
هذا خطأ صاحب البداية فى قوله يسر 
احضروثم 
لاان ا.لازم 
والوضظ 
كافى قولك احسن الناس 
حو فلان ابلد من فلان 
ثوى فى المتزل واثوى هو وأنوى غيره وبوىغير متعد 
فاذا تعدى بزيادة همزة التقل لم _تجاوز مفعولا واحدا 
نحو ذهب واذهبته والوجه 
حذف الجار 
الكلام 
فى دلائل 
ماتؤدبه 
وكذلك فاءتير سائر مايليها وكدف 


5م د 


11 الى ان عن قال أن ا ل فانلك انت || 

الحكم سوم اخ 

اويلفاً ناقص واف 4 

الأااذا تعذر اونعسسر 

عر ترردق 

ماإشتفى ذانه وحوده وعدمه مءا 

وجويه وامتناعه معاهفتف 

تقسيم المفمروم المشبور ) لايلزمه 

لعا ماو ا 

عن سوء التلاؤم 

للك ليه 

الى ان سفن يا إلى اخرها وان 

على عظ, الشان 

ثروقك وتنونسك 

أضححت هد | الانام دن خرقك 

الى قول مر و3 الى رمعة 5 اخزوى ومن ها عيليةه- 
دن شي غيره اذا ا وحمو البيض "#الدى وقول. 
الى حيه الخ 

اذا ماتقاذى المرء الخ 

الدوار ابغضت سعيه 

| إصام ح أبعض الخ 

شرك م الله ا وا أشناء عليه 


عق لاشين 


الل 0 اند 0 


٠ 


١ 
0 
7 7 
37 3 
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53 اا ا المَركات >> بم 
6؟ إتعم داتوا مع رباهوالى ن 32 2 
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7 | حديا نعلي اه ك3 
.> الَسِيه على د م العاراء وى بعص الالعاء > لات> 
0 سعلة لاش فقيس التعاري سال وام مه»> 5؟8 
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ل كه جم ! مما 000 
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